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فسكر تقد يمر 
سج 
الحمد لله على تعمه واشكره على فضله وعطاته واوسع جوده واحسساته 0 


واصلی واسلم على سيد نا محمد وعلى آله واصحابه اجممین + 


وبعد » فانی اتوجه بخالص الشكر وعظيم التقد ير الى استاذ ی الجلیل 
الاستاذ الدكتور مصطفى محمد حلمی على ما احاطنی من رعايه وتوجيهات وکا 
اتوجه يخال ص شكرى وعظيم تقد یری الى استاذ ی البطيل الدکور عيد الصسور ٠‏ 
عبد الغنى على ما يذل معى من جهود جبارة لاستكمال هذه الرسالده جزاعا 


الله عنى وعن الملم خير الجزا* + وتعهما بخیر الد نيا والاخسسرة ء 


داعبا الله سيحانه وتعالى أن يبارك لهم فى د نياهم واخراهم وان يجزيهم عسستى 


خسير الجراء ۰ 


الاچلا* يكلية دار الملوم جاممة الق هردٌ» ادعو الله ان يبارك فيهم چيا 
وان يجملهم ذخرا للاسلام وفخرا للسلمین ٠.‏ 


1 رب آوزعغی ان اشكر تممتك التى اتعمت علسى وعلسى والسدى 


الحمد لله رب‌المالمین والصلاء والسلام على خاتم الا نبيا* والمرسلين 
سيد تا محمد المموث رحمه للعالمين وطى اله وصحيه أجممعين ومن تبع هسم 
باحسان السى يسوم الديسسسن . 


اما بسد ۰ فکان محسد نبيا ورسولا * بعثه اللسه الى الناس 
کی بعيشوا فى سلام وامان » وانزل الله عليه وحيسا لیرشد هم السی حيا هيم 
السسميدة فى الد نيا والاخسرة . 


ومن اکبر مہم قام بها الرسول صلی الله عليه وسلم فی که سی 
اصلاح عقيد ه العرب التى كانت على وثنيسة وشسرك وحملهم الى عقیسد ه التوحبسسد»ء 
ولما ها چر الى المدينة طبق شريعة الله الخالسد بين الناس» وقد اسستكطت 
هذه الفسريعة قبل ان بذ هب الرسول الى الرفيق الاعلى حيث قال الله تعالسى 
" اليو اکطت لك د ينكم واتعمت عليكم نعمتی ورضيت لكر الاسام دب ) 


كانت تعاليم الاسلام فى عهد. الرسالة وحدة تماسكه ةلا تنفصل بعضها 
عن بعضوشاطه لجسع جوانبها ۰ ولم بحد ث خلافیین السحایه فى اصول العقسید ر" 
لان الرسول صلی الله یه وسلم كان یمیش‌بینهم » فکانوا برجمون اليه اذا التیسس 
عليهم أمر من آمور الد ين » . فيييتسه ويوضحه لهسم * وظل الامر کذلك فسى 
عهد الخلغاء الراشد ين ه ولم يحد ث خلا فبين السلمین حول العقيدءة ۰ فاذ ن لیس 
بعجيب اذا مدح الله المسلمين الاوائل مرالسحابه والتابمین وتابعى التابمسسسین 


ایما نیم واسلامهم » والله رنمی عنهم وهم رضوا عنه » كما قال الله تعالى 





1 -_- سسوره الما سسد و ;¢ ۳ هم 


4 1 لسایقون الاولون من المها جرين والا تصار والذين اتبعو هسم 
یاحسان » رضى الله عسهم ورضوا عنه » واعد لمهم جنات تجرى تحتها الان ہار 
خالد ین فيها ابدا ذلك الفسوز العظي ۶ () 


سر ا که 


وكذ لك قال النبی طی الله عليه وسلم فى الا حاد يث الصحيحة : 


* خير القرون القرن الذى بعثت فيه » ثم الذين يلونهم ثم الذين پلونپ ۰۰ ۶ 0) 

ویتضح یمن هذا المدح أنه وقع لي سد ون سيب ولا حجه" “لان الصحابه" 
مواجهة الکفار والشرکین » فضلا عن قرسپم بالرسول روحا وجسدا + وکانوا اعم 
التاس‌بالتفزیل » لان الوحی ينزل بين ايديم ٠‏ 


ومن هذا المنطق » كان ال حاب احسن الناس‌ایمانا واسسلاما 
سلوكا واخلاقا * مذهبا ومنهجا فى امور الدين وخسوصا فى تقرير المقيده » ولا 
,فاشهم اچد ر بالاقدا* لمن بعد هم » ثم يليهم التابعون وتابعو التابعین » وان لم 
يكن کذ لك لما مد حم الله والرسول كما تقد م ذكره + 


ولکن ظهرت بعض الخلافات بینهم حول امور تشريميه أو عطیسسه" 
وكا ن اخطر هذه الخلافات الخلا ف حول الامامط » وقد اد ى هذا الخلا ف الوسائل 
المقبد هه الامر الذ ى كان سببا مباشرا نی ظهور فرق الجبرية والقد رية والمرجئسه” 
والممتزله وغيرها ۰ ومع ذلك لم بزل السواد الاعظم من الجماعة الاسلامية الاولسى 
متسكين بالكتاب والسنه نصا وروحا فى مواجبهً هذاه الجماعه المتققاء دون اللجوء 





الى آهوائهم وشهواتهم ۰ 





joe ¢ سوره التويسه‎ — ١ 


۲ - رواه البخارى رس لم 








التابعيين فى شخصية اسلامية قويه وهی شخصيه الامام احمد بن حنيل ء وكانت ايارم 


تمثل مذ هیا سلفيا ومذ هب اهل السنة والجباعه نی مواجهة البدع التى ابتدعهبا 
الخوارج والشيعة والمرجه القد رية والمعتزنه والجسپمس ء وكان الاما فى فيم 
الدين بعتمد على النصوص الد ينيد نصا وروحا » ومع ذلك لم يترك العقل عاطلا فى 
فهم هذه النصوص‌وا نه فهمها حسب قانون اللخه العربيه * ولكنه قد م النقل علسی 
المقل سی رآی‌تمارضا بينهما ء وهذا هو الشیج السلفی عنده ٠‏ 


وبمد الغتوحات الاسلامية توسع المالم الاسلامی » فد خل کسیر 
منالعجم الى الاسلام » ولكنهم مازالوا حأترین بد ياناتهم السا یقه» والی جاب 
ذلك» كان المرب حمن ترجموا القلسفه الیوتا نيد والحضاره الفارسية تأثروا با 
فازد هرت المذا هب الكلامية والفلسقيه والطرق الصوفبه"» سا اد ى الى يعد السلمين 
عن الاسلام بمفہوم سليم كما كان فى الکتاب‌والسته" ۰ 


ولما كان المسلمين تعصيوا للمذا هب الفقهية والفرقه الكلامية المعينه” 
فاعلنوا ان باب الاجتپاد مفلق» قام الشیخ این تيمية باصلاح مفاهيم الاسسسلام 
الخاطئ واعادتها الى المتایع الاولی وهی الکتاب والسته» واحياء المنهج السلفى 
فى فهم الدین » واعن ان باب الا جتهاد مزال مفتوحا » فرفض المنيج الکلامسی 
والفلسفى وبعض نظریات الصوفیه وعاد تم ه وحارب البدع والخرافات عند السلسین 
آنذاك» ثم استمرت هذه المهمة عند اصحاب الاتجاهات السلفيه المعاصره امشسال 


الشيخ محمد این عبد الوهاپ والسید جمال الدين الاففانی وسحمد عد ه ورشید رضا. 


ومن ناحيه اخری» كان الاسلام انتشر نی اندونیسیا لا ی ايددى 
الملوك رالد عاه المحترفين يل على ايد ی التجار الماد یین + فقد قاموا بالدعسوه 
الاسلامية فنجحوا فيها حتی بلغ عد د المسلمين فى البلاد تسعين فى الما من عد د 
السكان ٠‏ ولکنہم فى منہج د عودهم يظهرون تسامحهم للماد ات والتقاليد القد یسم" 
مما اد ی ذلك الى ذیوع اتواع من البدع والخرافات بين المسلمين » فضلا عن ان حال 


( هد ) 


الاسلام نی الدول العربية تؤثر ايضا الى حد كبير على حال الاسلام نی اندونیسیا 
كا نتشار الطرق الصوفيه وتقد يسالقبور والاولياء والشیوخ تقد يسا كبيرا ۰ 


فقامت الدعوه السلفیه یا ند ونیسیا باصلاح احوال السلمين عقب در 
وشریعه » وحاربت البدع وا لخرافات والتقالید الفاسدة المنتشره نی البلاد » وحاولست 
أعادتها الى ما كان عليه السلف الصالح فى فم الدین + وقد تأثرت هذه الدعسود 
بالد عوه السلفیه بالد ول العربية تأثرا كبيرا ٠‏ 


ولما كانت المصاد ر العربيه لم تبحث كثيراعن الد عود السلغي سم 
باندويسيا رغم ازد هارها وکثرة اتباعها » كما لم يبحث البا حثون المثقفون الا ند ونيسيون 
المذ هب السلفی والدعرة السلفيه منجذ ورها » فخطر فى بالى ان اربط هذه العلاقه 
التاريخيه والمشهجية نی الرساله الملمیه ‏ فقصدت ان یکون عنوان هذه الدراسهٌ 
للحصول على د رجسة ماجسستير ۶ فى الفلسفة الاسلا مية من هذه الكلية العريقة + 


" الاتجاء السسلفی فى التكسر الاسلای الحد يست با ند ونيسيا * 





قبل آن نتحد ث‌عن هد ف هذا البحث» فينينى لنا شرح معنى هذا 
المنوان بالتفصيل + الاتجاء معناء موقف الفكر كما يرضيه لنفسه ازا ميشكلة ما » فيقسال 
مثلا " الاتجاه البرجماتی ”137 والسسلقى نسية الى كلم السلف وه السا 
والتايعون وتابعو التایمین مناهل القرون الثلائه الاو حيثكان الرأى الملتقى عند هم 
موافقا للكتاب والسن2() 





01١‏ 5 * مراد وهبه : المصج النلسفی » ط ۱۹۷۱/۳ دار التقافه 
١‏ الجديدة» القاهرتٌه ص ۲ ۰ 


1 س د ۰ محمد الجلیند : د راسم ى مذ هب السلقه كليه دار العلوم 
حامعه التا همه 1 ٩ ٩۱‏ لاله مر وا 











الفكر هنا ما يكون عند اجماع الانسان ان ينتقل منامور حا ضر 
فى ذ هنه الى امور غير حاضرة فيه ء وهذ! الانتقال لا بخلو من الترتيب 07 الاسلاسى 
نسبة الى الاسلام ومسنی هذه الكلمة الخضوع والاستسلام ٠‏ والاسلام هو ” الدین 
الذ ی چا به محمد بن عبد الله النبى العزيز الذى ولد بك سنه ۷۱ م المتوفسى 


فى المد ية سنه ١١1م‏ معروف‌پاسم الاسلام منذ عهده الاول *9) ٠‏ 


والحد يث محناه الجد ید » ومعنى الفكر الاسلامى الحديث فى هسذا 
البحث هو الفکر الاسلامى الذ ىتبداً قترت تطوره من اواخر القرن التاسع شر 
المبلادى وتمتد الى البوم * ونى اوائل القرن المشرين المیلاد ی‌تمتبر لاہن" 
الفكريه الاسلامية الحد بثه با ند ونيسيا » وذ لك بقیا, الجممیات الاسلامیه كيم 
شركة الاسلام الا تصاد یه ( سنه 14م شرکه الاسلام ( ۱۱۱۱) والجمعيس مه 
المحمد ية عام ۲ وجمميه نهضه العلما* عام ۲+ فى جاوة اما نی سومطسبره" 
فقيام جمعيه سومطرة طوالسب عام ٩۱۸‏ 9) 


واندونیسیا + هی بلاد تتكون من ۱۳,۱۷۷ جزيره کبیرتہا وصغيرتها 
وتقع ما بين قاره اسيا فى الشمال وقارة استراليا فى الجنوب» وتنتشر هذه الجزر على 
بعد ساحه حوالى ۶ 6" ميل مربعء تقع بين ٩۲‏ د رجه ناحية الغرب حتى ۱:۲ 
د رجه الى الشرق» و1 د رجات افقبه الى الشمال حتى ١١‏ د رچه افقيه الى الجنسوب 
وكانت الجزر الخمس الكبرى تمثل مسا حه کل منها اكثر من ۰۰ ۶۲۰ ميل مريعء وهذه 
الجزر هی : کالیمنتان رجاو وسو لاويسى وسومطرة وایرینان جايا * وسواء کانست 
الجزر الكبرى او الصفری تکاد تکون جميعها صالحة للاسکان ۰ واطنت جمبويسية: 
اند ونيسيا استقلالها فى يوم ۱۷ اغمطس ۲۵ ۱۱م ۲ + وجديربالذكره انی اتبعست ‏ 
فى هذا البحث المنهج التاريخى والمضهج التظیلی مسا ۰ 


۳ د * مراد وهیسه,السدر السایق» ص۳۱۱ »> 

۳ ابراهیم زکی خورشید واخوته : داثرة المعارف‌الاسلامية ج ۳ص ۲۲۷ 

A.Mukti Ali : Modern Islamic Thought in Indonesia, — 
Jajasan Nida, Jogyakarta, 1971, p. 5 > 6 
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والهد فمن هذا البحث هو اثبات ان الاتجاه السلفى نى الفكسر 
الاسلامی الحد يثبا ند ونيسيا موجود واصيح امرا واقعا فى الحیاه الدينيه؟ » وله 
ممالمه ومناهچه الخاصه » فضلا عن علاقته التاريخيه والمنهجية بجذ ور المذ هسب 
السلفی والاتجاهات السلفية المعاصرة فى الدول العربسم: ء 


ویظهر من اصحاب هذا الاتجاه اسلفی ومناهجمم السلفیه اتهسم 
لم یمونوا بتأثرين بسلفیه الامام محمد عبده ورشید رضا فقط كما يقال » وانما کانسوا 
متأثرده ایضا بسلغية الامام ابن تيمية وان قیم الجوزيه ومحمد ابن عبد الوماب 
وجمال الد ين الافغانى ٠‏ ولكن فى طريقه نشر هذه الدعوة فهم بستعطون اکشسسر 
طریقه الامام محمد عبده ورشيد رضأ اقامة المد ا رس‌وشر الصحفوالكتب الاسلابے 
واقامة الجمحيات الاسلامية » 


ولکن معالم الاتجاه السلفى با ندونیسیا قد تختلف قليلا عن معالسم 
الاتجاهات السلغيهٌ فى الدول المریه"» وذلك لا ختلا ف الظروف والبيئهٌ المحيطسهٌ به 
كمنهج السلغیین باند وئيسيا فى الرد على الباطنيه والملما نية والشيوعية ونشر الد عسوم 
الاسلاميه يطريقه حديثه» ولكن الهد فواحد فهو المحافظه على اصاله العقیسد و" 


الا سلامپه" ۰ 


الاول يد رسالمد رسة السلغيه » والباب الثانی يد رس الاتجاهات السلفيه المعاصسرهٌ 
والباب الثالث بد رس انتقال الاتجاه السلفی الى اند ونیسیا ومراحس للم ۰ 
اما الباب الاول الذ ى عنوانه " المد رسه السلفبةٌ " فجملته فى فصلين ۰ ولکن قبل 


الد خول الى الفصل الاول وضعت تمبيد لے ء 


اراده السلفیون واصحابا 2 لمنهج السلغی » مع تحد يد ء الاتجاه السلفی الذ ی تسم 





تطبیقه با ند ونیسیا © حتی نستطیع‌ان شبن مد ی ارتباط هذا الاتجاه بالسلف 
الصالح » ثم عرضنا قواعد المنهج السلفی فى النكر الاسلامی والخصائس الم نب 
وهد فبلبة ۰ 


فالفصل الاول عنوا نه السلفية كما يمثلها الامام احمد بين حنبسسل 
فتحد ثت فيه عن نشأته وثقافته وع صره بما فيه محنته التى تحطها فى الد فاع عن عقید 
السلف‌نی نصر السنه على البدعم المنتشره" فى عصره »ثم تعرض منهج الامام احسسد 
فى تقریر العتید ه » وسالم هذا المنهج من‌خلال اراو التمیزه حول العتیدم" ٠‏ 


وطبيعى يأتى الفصل الثاتى بمنوان السلفیه كما يمثلها الشسسيخ 
احمد ابن تيميهٌ ٠‏ فتحداثت عن نشأته وحباته ونهجه نی البحث ومختتما بعسسرض 


فا نتقلت الى الباب الثانی وعنوا نه الاتجا هات السلفيهٌ المعاصسسوة" 
فتحد ثت اولا عن الشیخ محمد بن عبد الوهاب نشآته وحیاته ۰ والاسس‌التی نامت 
عیبا دعوة الشیخ » واثره فى الفکر الاسلامى فى العالم الاسلامی ۰ وهذا هو الفصل 
الاول الذ ی يتير الشيخ كہمزه وصل بين السلفیه عند الشيخ ابن تيميه والاتجاهات 
السلفيه المعاصمنس ره ۰ 


اما الفصل الثانی من هذا الباب وعنوانه السيد جمال الدين 
الافغانى » فتحد کت عن نشأته وحياته اولا » ثم نهجه فى دعوته الاصلاحيه واثره فى 
العالم الاسلامى ٠‏ 


ونى الغصل الثالث تحد شت عن الاما ,محمد عبده » نشأته وحیاتسسم 
ود عوته السلفيه فى الاصلاح والتجديد » واثره نی العالم الاسلامى ۰ وفى ناب 
العطا فوضعت تعقيبا على الاتجاهات السلفیه المعاصره الثلاشر” ٠‏ 





(ج ) 
ثم نأتى الى الباس الثالث الذ ی يعتير صلب موضوع البحث وعنوا نه 
"انتقال الاتجاه السلفی الى اند ونيسيا ومراحسسله » وقسته الى ثلا 
فصول ولکن قبل الد خول الى الفصل الاول وضعت تمپید | له ء 
من‌الد ينامب سيه والا نيسمسسية والهند وكيه والبوذية بالا یجاز ېلمح عن د خسول 
الاسلام الى اند ونيسيا وانتشاره» وعن العوامل الايجابية التى ادت الى نجاح 
الدعوةه الاسلاميه الاولى ياند ويس ياه 


ما نی الفصل الاول فتحد ثت عن معالم الفكر الاسلامى قبل دخسول 
الاتجاه السلفی ه فیتمیز هذا الفصل بالصراع بمن المذ هب الشيعى والمذ هب السنی 
فى مملكه برلا ك » ثم تحول الصراع الى الصراع بين التصوف السنی والتصوف‌غیر السنی 
ثم اصبح الصراع بين المذ هب السنی ومذ هب البا ط نيه ء فضلا عن تعصب الا ند ونیسیین 
للمذ اهب الغقهیه وخصوصا المذ هب‌الشافعی * 


وى الفصل الثانی تحد ثت عن‌استقا(الاتجاه السلفی الى اندونیس یا 
مستهسلا بدعوه باد ری السلغية المتأثره بالد عوة الوهابیه" * ومینا عن نشاط الاسسود 
القما نيه أو الجماعه الثم نی » ثم يليه توا نكو امام بونجول وحرکاته » وتوا کو امام تاوس 
وحرکاته » وهم ی الحقیقه السلفیون الا ند ونیسیون الا وا ئل الذین لهم فضل السبق 
فى تصهیذ طریق الد عو السلفیه التآثره بابن تيسة وابن قم الجوزية والافغانی ومحسد 
عبد الوهاب ومحد عبده ورشید رضا » لمن بعد هم» امتال الشيخ طاهر جلال الدين 
الا زهری والشیخ جميل جمبيك» والشيخ عبد الله ١مد‏ والشیخ عبد الكريم امر الله . 


عن الاتجاه السلفی فى اند ونيسيا مرت ای و وويحتوى هذا الفصل ی 
وجمعية الاصلاح والا رشاد وکیا هی الحاج احمد د خلان والجمعیه المحمد ية والشسیخ 


عباس حسن وجمهیه الاتحاد الا سلامی وكباهى الحاج امام زركشى والمعيد العصری 


كونتور وتصرض‌نی هذا الفسل منهج كل سلفی وجمعیته فى الاصلاح والتجديد 








( ط ) 


الاصلاح والتجد ید 6 وعم الدكتور محمد ناصر والدكتور حامکا رالد کتور محسسد 


رشید ی ۰ 


ونى نهايه البحث - وبعد هذه المعالجة الشاملة ‏ استطمست 
ان اثبت ان الاتجاه السلفی فى الغكر الا سلامی الحد يث با ند وئيسيا موجود » وقد 
أصبح أمرا واقعا فى الحياه الدينيهٌ مدعما يوجود آراء وافکار هوءلاء السب لفيين 
الا ند ونیسیین التماشيه بالدعوه السلغية المعاصره با لد ول العربية» فضلا عن وعود 
الجمعیات السلفيه وموءسساتها التربويه والتملیمر » 


واخیرا جات الخاتمه » وقد لخصت فيها اه انتا ئج التی توصلست 
الیپا خلال البحث واتبعتها بجريد ه المرا جم والمصاد ر التى استمدت الب ا 
واستصنت يها فى هذا البحت ء 


وقد ریت ان ادعم احكامى بتصوس,صریحه موكد و لبكون البحثف 
موضوعيا » وحاثا على الد راسه لمن يريد المزيد * ومن الصادر التی استعان بها 
البحث للوصول الى غايته فقد رجمت الى ما استطيع ان اصل اليه من‌حاد ر وساجسم 
علمیه لها صله بالموضوع منكدب عربيه وكتب اند ونيسيه وكتب | نجليزيه وغيرها من المجلات 
والصحف . 


هذا ووا جب على قبل ان أنهى حد بش ما یجب على كل من عرف 

الجميل فاقدم جزيل الشكر وعظيم التقدير الى جميع من عاوننی على اتمام هذا البحت 

واخص‌بالذکر هنا استاف ى الفاضل المكرم الاستاذ الدكتور مصطفى محمد حلسسی 

استاذ ورئيس قسم الفلسقه الاسلامية بكليه دار العلوم جامعة القاهره» على تفلم 

. بالاشراف على هذه الرساله وعلى ما حبانی به مخلصا منارشاد ات وتوجيهات حستی 
وصلت الى ما ارنو اليه مناتمام هذا البحث وعلى ما رعانى رعاية ابوية * وكذلت اشكر 





( ی ) 


استاده ی الفاضل المكرم الدکستور داقر عبد الخ شرت 


هذ » المناسبه آود أن اتقدم ای اسر والتقد يسر 

للا ستأذ ین الكبيرين الدكتوره / فقیه اساد 
و رئيس قسسم الفلسفة الاسلامية کل البنات ا جامعة عين شم س 
وا لد کستور / محصد السيد الجليند أستاف الفلسفة الاسلامية 
بكلية دار العلوم جامعة القاهرة على تفضلپسا بناقشة هذه 
الرسالة » وانی على. يقمن من أننى سأستفيد كثيرا من الملا حظات 
والا رشساد ات والتملیقات القيمة فى مناقشتهما لهذ » الرسالة » 

لحما منی كل تقدیر واحسترام ۰ 


ولایفیتنی أن أخص بالذ کر أيضا جمی اسرةكلية دار الملسسسیم 
من آساتذتها وطلابها الذين قد ساعد رنی عن قرب أو يعد حت 
يتاح لى ان أمضس فى الطریق لاتمام هذا البحث ۰ 


وأسأل الله أن يسدد علی طريق الحق خطای ویلہمسنی 
التو فیسق لخدمة الدين والعلم ء ويعود هذا البحث بالتفع للا سلا 
والسلمين فى کل أرجاء العالم ٠‏ 


والله المستمان وولی التوفیق نما 


1 التلالب الاند ونیسی 
١‏ أغسطس ۱۹۸1 
۲ و ۰ 9 
۷ ن والحجة 101 اه )0 آمل فتح الله زرکشی )) . 








الب اوی 





) ۱ ( 


البساب الاول 





المد رس السلفینه- 
اننا قى ضو الصراعات الايد يولوجية المساصرة يبغى أن نتمسسسك 
بالعقيد ة الاسلا مية وأن نحرص على فهمها نیما سحيحا » لاأن هذ! الفهسسم 
بمثابة الاساس لمواجهة التحد يات المعاصرة التى تتمشل فى غزو الفلسفاات 
والنظريات الحد يثة المماد ية للا سلا م » وعنف تسف سیتضح للمسلم المعاصسر 
المتمسك بعقيد ته الفرق الشاسع بينه وبين دعاة مزج الاسلا م پاتجاهات 
حد ینه. كالاشتراكية والقومية والوطنيه” والد يمتراطية وفیرها » ( وانه لاخسلا ص 


1 
من هذ ه التصورات المختلفسة الا بالاستمساك يعقيدة السلف الصالح ) ٠‏ 


0 


ولكى نعرف العقيد ة الاسلا مية السحيحة كما فهمها السلىالصالمسح ء 
ينبغى علینا د راسة آراء المد رسة السلفية وساسجها فى العقيدة » وذ لك لاسا 
تعير عن العقيدة الاسلا مية الصحيحة المستتاة من الكتاب والسنة ٠‏ 
ولکن يجد ربنا - قبل أن نأخذ فى د راسة آرا* المد رسة السلفية س ان نحدد 
المفهوم الصحيح لمصطلح السلفوالسلفية » ویمد أن توضح هذا المصطالح 
سوف تعرض لآراء المد رسة السلفيه”من خلال الحديث عن امامين من أئمتيا 


وها : الاسام أحسد ين حستبل + وشيخ الاسلا م این تيميسة * 


وعلی هذا فان حد يثنا فى هذا الباب سوف یتتمل على تمهي سد 
وفصلين : 
)١(‏ لمعد : مقپوم السلفوالسلغية ٠‏ 
(۲) الفصل الاول : السلغية كما يمثلها الامام أحمد بن حتسبل | 
(۳) الفسل الثاني : السلفيذكما يمثلبا الشيخ ابن تيميسسه"* 





(() د /٠‏ مصطفی حلمى : السلفية بين العقيده الاسلا مية والفلسسفة 
الغربية ه دار الدعوة , الاستندرية ١5817‏ هس هم ° 











ان مصطلح السلف والسلفية قد آشار الجدل والنقاش بيسن 
الكتاب والباحثيسن من المسلمين المثقفيسن فى حياتنا الفكريسة: الدينيسة 
فى الماضى أو الحاضر » وأنهم يفيمون هذا المصطلح حسب تمسو ر 
عقولي-م وثقاضیم «ولسذا فان البعض قد آصاب‌فی تحدید معناه 


ولم يصب البعض الا خر فى ذلك ٠‏ 


هناك من يرون أن السلف والسلفية عبارةعن الحركة الاسلابيبة 
التى كانت أكثسر تحسرارا من البد ع والخوافات فى الحياةالدينيسة ٠‏ 


وهناك أيضا من يرون أن السسلف والسسلفيسة عبارة عن مذهسب 
الیحافظین الذى يحاول داثما البحافظةعلى أصالسة الدين الاسصلاسى 
فى الحياة الد ينيسة وفى مواجيسة تحد یات العصر والزمان ٠‏ 


ولاجسل الالمام يحقيقسة ممنى السلف والسلفيسة يمفيونها الملیسم 
كما اراده السلفيون وأصحاب النهنج السلتى فى اطتار د ينثا الاسلا مى 
شرعنا فى محاولسة تمریفیما بصورة موضوتيسة «تحديد|! لبعيسار 
الاتجاه السلفى الذی تم تطبيقسه باند ونیسیا - اللب الاساسى لهسذ | 
البحث - حتى نستطيسع أن نبیسن مد ی ارباط هذا الاتجاه بالسلسسف 
السال ٠‏ 


على أى حال فان " المراد تارخيا بالسلف هم الصحايسة 


. والتابمون من‌آهل القسرون الثلائسة الاولسی » آما مذ هب السلف فاه 


يطلق على ماکان عليسه هوالا: ومن تبصیم | من الائسة کالائسة الاأيمة 








وسفيان الثورى وسفيان بن عيينسة واللیست بن سمد يد الله بن اليسارك 
والبخارى پیستلم وسار اصحاب. الستن 4 الذين اتیموا طرق 
الاوال جيلا بمد جيل ٠‏ دون من وصف بالبدعة كالخوارج والسيمة 
والمرجئة والقد ريسة والمعتزلة وفیرهم *(۱) . 


واذا اردنا أن نلتمس.الد ليل لتأييد هذا الفیوم السلفى ۰ 
فییکننا أنننظر الى الكتاب والسنة وكسلام الصمابة ۰ نقد قال تمالسی 
* _ والسابقون الأولسون من المپاجرین والانصار ء والذين اتبموهم باحصا ن 
رضی الله عنهم ورضوا عر ). 

وقال النبسى سلى الله عليه وسلم فى الاحاد پث السجهيهة : 
خير القرون القرن الذین‌بمشت فیسسم 4 ثم الد ہن يلونهم هثم الذ يسسن 
ولونهم " (۰۳ وکان عبد الله ابن مسمید ‏ رضى الله عنه یقول : * من ڪان 
منم مستنا ظهستن يمن قد مات هفان.الحی لاتوامن عليه الفتة ه أولشك 
اصحاب رسول الله صلی الله .عليه وسلم ابر هذه الاسة قلوا » واهقیسا 
علما ٠‏ وأقلبا تکلفا قىم اختارهم الله لسحيسةتنبيه صلی الله عليه 
وسلم » و اقامسة د ینه فاعفوا لیم حقهم ه وتمسکوا بهد ييم » فانهم کانسوا 
على الیدی الیستقيم * (46 . 

(۱) آحمد بن حجر: المقائد السلفية ص١١‏ » وأیضا کتاب قواعد النهسسج 

السلفنی » للدکتور مصطفی حل «طہمة ۲ ص ۲۵۲ ٠‏ 

(۲) سور التوءة : (٠٠١‏ ۰ 


(۲) وواه البحاری ومسلم ووسئن الترمذ ی - باب الفتن ۵ ) وأحمد این حنیسل 
هلاه" ٠‏ 


۰ ۲ ابن تيمية : الرسالة التدمريسة هلككتبة السلفية «القاهرةط‎ )٤( 
٠ 1۵ - 16 هه ص‎ ۰ 








وأوضح الدكتور محمد الجليند هذا المصطلح فذكر أن كلمة 
"السسلف” ينيغى أن پراهی عند اطلاقها اعتباران : (۱) 


" الاعتباز الاول : اعتبار زمنی » فلا ينبغى أن نتجاوز القسر ون 
الثلائمة الاولسی بحال ماندعی أن هذا القول أو ذاك هو قول السلف» وهذ ء 
القسرون الثشسلائة هی التی یکن أن نتصور أنها تستوعب فى وعائيسا 
الزشی السحابة والتابعيسن ٠‏ وتابعى التابمين لان هذءالاجيال 
الثلائسة هی اللقصودة بقول صلى الله عليه وسلم : " خير القرون قرنسی * 


ثم الذيسن هلونيم ثم الذين يلونهم ۰۰۰ 


واذا علما أنه فى نهاية القين الاول الیجری قد ترفى البقيسة 
الباقية من الصحابسة على امتداد الرقعةالاسلامية + يجوز لنا أن نتصور 
قرنا زمنیسا للتمایمین., نرنازهنیا آخر لتأبميبم ه هذا بالقياسالى أن عصر 
الصحابة قد استخرققرنا زمنیا كاملا ه ذلك أن من مات‌من الصحایس2 
بالكوفة هو عبد الله بن أبى فى سنة مهاه وآخر من مات منهم بالمديدسة- 
وهو سیل بسن سسحد ۵ وآخر من مات بالبصرة أنس بن مالك سنة ٩۱‏ ه أو 
سنسة ٩۳‏ ها ء وآخر من مات منهم پالشام عبد الله بن أنس توفى سسسنة 
۸ ه »شم أبوالطفيل عامر بن وائلسة توفسى بعد سنة مائة للهجرة 0). 
فكان عصر الصحابة والت-ابعين قد استغرققرنين کاملین » والقياسالسى 


)۱ د ۰ محمد الجليند : د راسة فى مذهب السلف هكلية دار الملمم 
جامعة القاهرة سنة ۱٩۷‏ س ۱۹۷۷ *ص ۱۱ ۰ 

( ) ابسن قتيبة الد ینوری : المعارف هج ۱ * المطبمة الاسلامية القاهرة » 
۶ 6ص ۱۸ م- ۱٩‏ ۰ 


سوسا :| اموجه جود ووه ار تلطه یی > 


ذلك فلنا أن نتصور أن عصر تابمى التابحین ينتهى الى القرن الثالسث 
الیجری ٠‏ ويكن القولبأن القصود بالقرن فى الحديث : الجيل وعلی 
هذا يكون القرن الاول جيل الصحابة هثم جيل التابمين ثم الجيسل 
الثالست أى تابمسى التابعين ٠‏ 


* الاعتبار الثانی : أن يكون الرأى الملتقى من هذه الاجيال معببرا 
عما فى الكتاب والسنة نصا وروحا ٠‏ فليس السبق الزنشی کافیا فى 
ذلك بل لابد أن يضاف اليه الاعتبار الثانى ه لان هناك من عاش بيسسسن 
السحاية والتايمين بل فسى عصر الرسول وکانوا رو" وسا للضین وشا را ت 
للخلاف» فمن خالف رایمه الکتاب والسنة فلا يعد بن السلف‌وان عاش 
بيسن اظیرهم ۰۲۱۱ وسپذین الاعتباریسن اصح هو السلف شاملا 
ومتكاملا عما كان من التصریف‌الاول عند ابن حجر ۰ 


اما الذين أتوا بعد القرون الثلائة الاولى وکاضوا معبرين فى 
اتجاههم وآرائهم عن موق ف السلف + فلا ينبغى أن نطلسق على هولا* كليسة 
* السلف ” وانما الاولسى بهم أن يمسرا " سلفيون " نسبة لهم الى 
السلف الحتيقين ۲(۰) ۰ 


فالسلفية من حيث المصطلح ۰ اصبحست علما على أصحاب متو سج 
الاقتدا" بالسلف من الصحا بة والتایمین وتابعى التابمين من أهل القسرون 
الشلاشة الاولى ه وكل من تبعهم من الائمة الا"يعة ٠‏ الثوری وسفيسان 
بن عيينة هوالليسث بن سعد «بعبد الله بن البارك والبخاری وسلسم 


(۱) د */محيد الجلیند : المرجعالسابق رس ۱۷ ٠‏ 
(۲ ) د ۰/محمد الجلیند : المرجم‌السایق »وس ۱۷ ٠‏ 
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وسائر الصحابة السنن ٠‏ وشمل هذا المفيو, شيوخ الاسلام المحافظين ' 
على طريقسة الاوائسل معتباين المصور وتفجر مشكلات وتحديات جديداة 
امثال ابن تيميسة:وابن القيم ومحمد بن عبد الوهاب هوکذ لك اصحاب أغلبٍ 
الاتجاهات الملفيسة بالجسزيرة المربيسة والقارة الهند ية وصر وال 
افرقیا وسويا ۱۱۶ )۰ والواقع أن الملفيسة ” كانت ذات‌آثر واضسح 
فى تنقيسة مفاهيم الاسلام ود قمسة الى الامام لمواجهة الحضارة والتطوره 
والکشف‌عن جواهر الثقافيسة العربيسة الاصلامية و الاصلية القاد رة على 
الحيا ة فى کل جيل وکل بيس عة ۲۱۶ ۰ 


واذا كان مصطلح " السلفيتة " السایق‌الذکر ینحصر فى منهج 
الاقتداء بالسلف " (کسفیو تارخی ) هد ون اضافة الاعتبار الاخسسر 
وهو الالتزام والولا" بالکتاب والسسنة » فان هذا المفيوم لم یکتمل بعد 
الى حد جامسع وبانم لمصطلح السلفية الحقيقسى ء وفى هذا المجسال 
نشسير ألى ماذكره الشيخ محمد الغزالى عن السلفية فى قوله : "انها ليست 
فرقسة من الناستسكن بقاعا من جزيسرة وتحى على نجو اجتماعى معيسن* 
وانما السلفينة نزعسة عقلية وعاطفيسة ترتبط بخير القسرون ٠‏ وتممل ولا*ها 
للكتاب والسنة وتحشد جهود المسلمين الماد ية والادبية لاعلا* كلمة 
الله ه دون نظر الى عر قأو لسون * فيمها للاسلام وعملها يرتفسع الى 
مستوى عمومه وخلود م وتجاوبه معالفطرة وقيائه على المقل ۰۳۲۶ 
(۱) د ۰/ مصطنی حلى : السلغية ءص ٠ 1١‏ 
(۲) آنور الجندی : الاسلام والتقافة المرية فى مواجبة تحد يات الاحتممار 

وشبهات التغريب همطبعة الرسالة » بدون تاريخ » القاهرة ص 1٩‏ ۰ 
(۳ ) الشیخ محمد الفزالی : دستور الوحدة الثقافية بين المسلمین » دار 

الانصار ه القاهرة ۱۸ ۱1۰ص ۱۲۰ - ۰۱۲۱ والسلفية ص ۰۰ ٠‏ 








وقد ذهب استاذنا الدكتور مسطفی حلى فى توضيحه لفیوم السلفية 
الى أنها تعنى فى الاسلام التعبير عن نيج المحافظین على مفموتسسه 
فى ذ روته الشامخسة رقشه الحضارية ٠‏ كما توجهنا الى النموذج المحقق 
فى القرون الاولسى المفضلسة ٠‏ 


والسلفيسة كمصطلح تمنى أيضا فى مد لوليا الخاص ‏ الاقتدا* 
بالرسول صلى الله عليه وسلم ۱۱ 2ه ( لقد كان لكم فى رسول الله اسوة 2 


واذا طبقنا جمیح‌مافی السنة النبوية من تماليم وماد ى“ الحياة فى 
هذا المصر الحديث ١ء‏ فان السسيرة النبوية تصبح حية فى كيانتا 
وحياتنا هذه تشل القمة للسلفييسن ٠‏ وتطبيسق الشريعة الاسلاميسة 
ممتد على طسول الزمان ٠‏ لایتملق بعصر دون آخره بل ان کل جيل 
من الیسلمین مطالب بتنفیذ اصولها النصية مع الاجتباد فیما لم یسرد 
فيسه نصص عند مواجيسة احوال الحياة البتفيسرة كيا هو اليعسروف 


فى اصول النقء(۳) ۰ 


وقد ظبر هذا المصطلح فى بقابل انحرافات كانت تأخذ مجراها 
فى تاريخنا المقدى والثقافی »نهدا التمييز بين المثبتين للصفات 
الآلبية ٠‏ والنافين لها )*ه وين من قالوا بخلقالقرآن ومن‌تالسسوا 


(۱) د ۰/ مصطتى حلی ه البصد ر السابق ‏ ه ص 1 ٠‏ 

(۲) سورة الاحزاپ : ۲۱ ۰ 

(۳) السلفية : ص ١‏ 7 نقلا عن کتاب الد کتور حسین موانس : الحضار ة 
ش عالم الممرفة ءالکویت 2-۲۳۹۸ ۱۹۷۸ ص ۱۲۵ ۰ 

() المصدر السابق هص 
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بأنه غير مخلوق» مین من قالوا بامكان ريت الله فى الآخرة دون الد نيا 
ومن قالوا يعدم امکانها فى الدنیا والاخرة » رغير ذلك من القضايا 
المقائدينة التى طرحت فى القسرون الثلائة الاولى ه وظهور مصطلسسیح 
السلفوالسلفيسة هنا بمثابة رد فمل لظبور آرا" دخيلةعلق الاسلام 
مخالفة لمفبوم الكتاب والسسنة ء قال بها المعتزلة والقد رية والخسوارج 
والشهمة والمرجئة وغيرها ٠‏ ومن هنا فقد صنفالسلففى هذه القر ون 
موالفات ور سسائل كثيسرة فى المجال المقاشدی ه شرحوا فيبسا 
المقيسدة الاسسلامية الصحيحة التى توافق‌الکتاب والسنة ورد وا علسى 
الاراء المخالفة ٠‏ فقد ألف الامام احيد بن حنبل کتاب" الرد علسسسى 
الجيمية والزنادقة " وألفالبخارى كتاب * خلقأفمال المبار * 
والرد على الجهميسة ه وألف ابن خزيسة کتاب‌التوحید ” ٠يغيرها‏ كثيسسر 
من الكتب التی‌تمثل آرا* وعقيد ة السلفالسالم .)١(‏ 


وييد و أن هذا المصطلح قد استخد م أيضا للتعبير عن أهل الفقفة 
والحد يث ه لتمييزهم عن المتكلميسن والصوفيسة والفلاسفة ٠كيا‏ أصبسح 
علما فى المضر الحديثعلى أهل التوحيد منذ ظهور حرکفحسد بسسن 
عبد الوهساب(۲ )۰ ,أنه يعبر أيضا عن حركة الاصلاح والتجديد عند 
اصحاب الاتجاهات السلفيسة المعاصرة من أمثال جمال الد ين الافغانسى ۱ 


ومحمد عبده ورشيد رضا والاميسر شکیب أرسلان وحير الد ين التونیسی ٠‏ 


(۱) د ۰/ على سام النشار وعبار چیمی الطالبی : عقاقد السلف ۰ 
منشأة الممرفة » الاسکند رية » ۱٩۷۱‏ هص 1 ۰ 
(۲ ) د ۰/ مصطفی حلنی : السلفية هس ۷ ۰ 





وأما الحركة السلفية التى وجدت عند الامام عبدالحميد بن باد یس 
وتحمد على الستوسی © ومجمد أحيد عبد الله السبدى السود انى فى انريقياه 
والامام يونجول باند ونيسيا ه فقد كان ظيورها بمثابة المقاومة ضد الاستتمار 
الفيسى العسکری والسسياسسى والثقافسى ء وكلها لسم تقتصر على مقا وسسة 
الاسستمبار »بل انها اهتمتأيضا بالدعوة الى المود ة الى منابح الاسلام 
الاولی فى حل القضايا الد پنيسة ء وتط ييو العقيدة من أد ران البسد ع 
والخرافات #وفتح باب الاجتهاد ونشسر الاسلام فى البلاد التى لم ينتشر 
فیا ٠‏ 


وقد حاول خصو الاسلام النیسل من هذه الحركة ٠‏ ووصفوها پالتشد د 
ونوضصح ذلك بما ذكره أستاذ نا الد ک تور مصطفى حلبى فى قوله: " وسيق 
الیستشرقالفرنسی الشهير "ماسینون " هذه الحركة بحركة السلفيين المتشد د ين 
وماهى فى حقيقتها الا انتفاضة اسلامية تبفی التخلصمن نير الاستميار 
الفیسی » وقد أعطت هذه الحركة لیفیو, السلفية بعدا جديدا فى عصرنا 
الحاضر ءاف أخذت على عاتقها كما فملت الاجیال السسابقة من اسحا ب 
نقفی‌النیج الحا فظسة على أصالة الامة الاسلاميية فى عقید تيب 
وشريمتهسا وأخلاقبا حتی لاتتميع أو تهتسز تحت ضيبات الفزو الاجنبی *(۱ ) 


وسا هو جد پربالذ کر أن هذه الاتجاهات السلفية المعاصرة قد اهتيب 
ایضا بمقاومة الغزو الفکری والثقافی والرد على الاتجاهات المعاديةء مشل 
الاتجاه الملمانی والاتجاه الماد ى والالحاد ی » والاتجاه التبشیری » مفیرها 
من الاتجاهات المنحرفة الحد يشة التی ظهرت‌بین المسسلمین ‏ «كالاحمدية 








) ٠ ( 


القاد يانيسة ه والبسبائية هوالباطنية » والاتجاء التغریی ۰ وهذه الاتجاهات 
كلها اتجاهات معاد ية للاسسلام » تحاول التشكيك فى عقائد 2 ومباد ٿه 


۳ 
۰ 71 


و بھی 


كلى الرغم من أن هذه الحركات السلفيسة تختلف‌فی مظاهرهما 


وهی حركة اسلامية بسلسلشیا الطويلة الايد التى تيد ف الى غاية واحدة . 


وهی المحافظ.ة على العقيدة الاسلامية فى صفائيا ونقائها ه والتصدى 
للا تجاهات الماد ية للاسلام ۰ اعلاء لكلمة الله فى الارض . 


لقد ذکرنا فيما سبسقأن معنى السلف‌تارخیا هم الصحابة والتابمو ن 
وتابعو التابمين من أهل المصور الثلاثة الاولى ه ثم أصبح مع التطسور 
التاريخى لظهور الفرق‌الاصسلاميسة منحصرا فى المد رسة السلفية الى 
حافظت على المقيدة والنهج الاسلای - طبقا لفيم الاوائل - اذى 
تلقوه جیلا بعد جيل «وأبرز سماتهم هو التمسك بمنیج النقل ه ولهسذا 
عرفوا فى البد ايسة بأنهم آهل الحد يث للتمييز بينم وبين الفرقالمنشقة 
عن الجماعة الاسلامية الاولى ,)١(‏ 


وكذ لك فانهيعرفوا فى أحد الاد وار باس اهل السنة والجباعة ء 
استناد! الى الاحاديث التى تحض على الارتباط بالجماعة وتدعوا الى 





(۱) د ۰/ مصطفی حلم : قواعد المنيج السلفى «الطبعة الثانية 


دار الدعوة ٠‏ الاسكندرية 5268( ص۲۳ ۰ 
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كراهية الاختلاف والفرقة ‏ ولما كانت كل فرقسة من المفيقالاسلايسة 
قد اعلنت ارتباطبا بالىسنة وانها هی الجماعة أو الفرقة الناجيسسة 
الوارد ة فى الحد يث المعروف (۲ ء كان من الواجب‌علینا أن نبين التفسیر 


الصحيح لهذا الحديث النبسوى وأن و نحدد الجماعة الناجية ٠‏ 


والواقعأن الشاطبى قد حاول أن يوضح ذلك فسذکر الاق وال 
الخمسسة التى فسرت الجماعة وهذه الاقوال هی : 
أولا : انها السواد الاعظم من المسلمین وبشرط أن يد خل فسى 
الجماعة بهذا المسنی المجتید ون والملما» وأهل الشريعة 
الماملون بها ٠‏ 
ثانيسا : هم جماعة الملما* المجتيد ين وهم أئمة المسلمين الذيسن 
ينبغسى الاقتسند ا* بهم 3 


ثالشا : انهم الصحابة على وجه التحد ید لانهم أرسوا قواعدالدين ۰ 





(۱) عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : 
" افترقت اليبود على احدى وسسسبيمين فرقة إفترقت النصاری على 
اثنين وسبمین فرقة وتفترق امتى على ثلاث وسبمین فرقة " رواه الترمذی 
- س وفن عبد الله بن عمرقال : قال سول الله صلی الله عليه وسلسم 
“ليأتى على آمتی ماأتى على بنى اسرائيل ٠‏ تفرقینو اسرائيل على 
اثنين وسبمين فرقة ء وستفتي قأمتى على ثلاث وسبعين ملة تزيد عليهيم 
ملسة ه كلهم فى التار الا ملة واحد ۰2 قالوا : يارسول الله وما البلة 
التى تتغلب 6 قال : ماأنا عليه وأصحاسی * ٠‏ 
يعن أنسعن النبى صلى الله عليه وسلم هقال : " ان بنى اسرائیل 
افترقت على احد ی وسبمين فرقة »وان امتى ستغترة على اثنين وسبعيسن 
فرقة كلها فى الار الا واحدة ه وهی الجماعة * (كتاب الفرق‌بین الفرق 
للبغدادى ) س تحقيق محمد محى الدين عبد الحميد » ص ٤‏ ۷ * 





) ۱۲ ( 


رابعا : انیم جماعة أهل الاسلام اذا باأجمعوا على أمر استنان | 

"۳ الى ماذ هب اليه الامام الشافعى ( ۲۰6 هت ٩۸۱م)‏ مان 
استبماد الففلةعن الجماعة ب التى یشترط فیپا وود 
المجتیدین - ومن ثم فهى القاد رة على استخلاص‌معنی الكتاب 
والسنة ۰ 

خامسا : ویقصد بهم جماعة المسلمين الذین اجتمصوا على امام موافسسق 

000 للكتاب وال نج*(۱). 


سذ ه التفسیرات يكن أن نفیم أن أهد السنة والجماعة هم السواد 
الاعظم من المسسلمين موجه خاص‌الملما* المجتهد ين الذین التزموا بالکتاب 
والسسنة نصا وروحا » وش مقد متهم الصحابة وثم التابمون وتابموهم » ولذا 
فهسم عرفوا بالسلف‌ایضا ٠‏ 


ومن المعلوم بالضرورة أن السلف‌ین السحابة أفضل السلين 
اپمانا واسلاما ه د نا عقلا طريقا ومنهجا ممن کانوا یمد هم ه فلقد مد حیسم 
الله تمالی فى القرآن الكريم بقوله : 

" والسابقون الاولون من المپاجرین والانصار والذین اتبعوهم 
باحسان رضی الله عنهم ورضوا عنه واعد لهم جنات تجری من تحتهسسا 
الانبار خالد ين فیپا آبداه ذلك الفوز المظي *(۰۲۲ 





)١(‏ الشاطبى : الاعتصام هي ۲ ص ۲۱۰ ہ ۲۱۲ »وایضا کتاب فواعد 
الشیج السلش هط ۲ + ص 1۵-11 ٠‏ 


(۲) سسورة التويسة : ١٠١٠١‏ ۰ 


) ۱۳ ( 


وكذلك مد حهم النبى صلى الله عليه وسلم يقوله : 


* خير القرون القرن الذى بعثت فيهم ثم الذين پلونيم ثم الذیسسی ‏ 


يلون سم ۱۲ 

ومن هنا نعلم أنهم الستلون الحقیفیسون للمنهج السلفی » وقد استمر 
والممتزلسة والخوارج وغيرهم قد جاو'وا بآرا ,۽ مخالفة للنصوصالد4ييبة 
فان السلف قد قاوموا هذ ء الغرقمقاومة مسستميتة » نقاموا بنصر السسضة 
والمقيدة دفاعا عن د ينهم * وذ لك عن طريق تأليف الكتب المعبرة عن آر اء 
السسلف الموافقة للكتاب والسسنة ٠‏ 


علی أى حال فائنا اذا تتبعنا شيوخ السلفيين الاوال ٠‏ 
فانتا نجد ثمة روابط موضوعيسة تجمع بيسن الفکر السلفی على مر المصور 
كما أن لمذ هبهم سمات خاصة وممالم با رزة' #فهم فى المقائد بتمسکون بغيسم 
الصد ر الاول المنقول بواسطة أئمسة النحد تين ۲۳ ۲ . 


ولكن ينبغى أن نثسير الى أنه ” لايكنى للتمرفعلى المد رس 
السلفية متابعتها تاريخيا ه لان شيوخها اخذوا فى المراحل التان‌خي 2 
المختلفة یفصلون المذ هپ ويقيمون قواعد » ويحد د ون أركانه لكى تتضح صورتسه 
وتظهر معالمه فى وسط طوفان مذ اهب الفرقالاخری النتمدد ة التی أخذ ت 
تتزاید وتتشمب ٠‏ ولقد ضمت‌هذه المد رسة بين جنباتها اصحا بالحديث 
والنقیا» والمفسرين والزهاد ه وکانوا جميما مخلصین لشهسح النقل *(۳) . 
)۱( واه البخارى ومسل *تربیذ یس باب الفقه ۲۰ »احمدین حنبل ۳۷۰/۰۵ ۰ 


(۲) د ۰/ مصطفى حلی : قواعد المنهجح السلفی هی ۲٩‏ ۰ 
۱ ) المصد ر السایق هنف سالسفحة ٠‏ 





) ۱۶ ( 


ومن أبرز أئمة السلفالذین تصروا السنة ود افموا عنیا الامام أحيسد 
بن حنبل ءوأنه قد استشيد من أجل المقید ة السلفيسة فى محنة القرآن ۰ 
وكانت هذه البحنة نقطة تحول لان یکون أحمد بن حتبل اماما لليذهب 
السلفی او مذ هب آهل السنة والجماعة ٠‏ 


وقد استمرتت المد رسة السسلفية بعد الامام احمد بن حنبل فسسى 
: اتباع المنهج الشربى ‏ وهم أهل الحديث ‏ اتباع الاام احمد بن حنبلى . 
الذين اطلق علییم اسم " الحنابلة * » الى أن ظهر أبو الحسن الاعمسي 3 
بمذ هيه الجديد ٠ء‏ الذى أسسه بعد أن ترك مذ هب الممتزلة وتحول عنسه * 
فبعد خروجه على الممتزلة وتحوله عن مذ هبهم تاب وتبرأ منهم وأخذ يدافسع 
عن المقائد السسلفية باستخدام الشیج الکلای فى مواجهة الممتزلة 
- ویتضح هذا الموقف‌فی كتابه " الابانسة " وكتابه ” مقالات الاسلاميين ٠"‏ 


ثم أعلن أتباع أبى الحسن الاشمرى ‏ الاشاعرة ‏ انهم ید افمسسون 
عن العقيدة السلفيسة بواسطةعلم الكلام أو الطرق المقلية » وأتهيسم 
يعد ون امتد ادا للس_ لف واطلقوا على أنفسهم اسم " الخلف" تمییسسزا 


ليم عمن سبق‌الامام آبا الحسسن الاشمرى ۲(۰) . 





(۱) هوعلی بین اسماعيل بن بابى شر اسحوين سالم بن اسماعيل بسن 
عبد الله بن موسى بن يلال بن أيسى برد ة بن موسى الاشمرى ٠‏ عاش 
فيما بين عاس ١۲1۰ھ‏ 16اه/ ۱۳۹-۸۷۵ ۵ فهو مو/سسمذ هسسب 
أهل السنة والجماعة( الاشعرى ) ۰ مقدمة کتاب " الابانة * تحقيسسق 


دكتورة فوقيسة حسين محمود #س ٩‏ د ۲۰ 


(۲) قواه المنیج السلفی وص(“ ٠‏ 





) ١8 ( 


واذا كان الاشمرى اقرب الى مذهبء السلف وأهل الحديث فى 
بعض المسائل المقائدية وغيرها » فذلك يرجع الى اقتد ائه بالامام احمد بسبسن 
حنبل ه وانتصابه الى السنة والجماعة كما سس مذ هبه بمذ هب أهل السنسة 
والجماعة ٠‏ ولکن الا شاعرة س وخصوصا الاشاعرة المتأخرین - رغم محاولتیم 
التوسط بين السسلف والممتزلة + فانیم مالوا الى الفلسفة ٠‏ وخلطرها 


بالکلام »كما نرى لدی الایجی والغزالی والرازی وغيرهم ٠‏ 


ومن هنا کانوا یملنون أن السسلف هم الاسلم والخلف‌هم الاعلے 
والاحكم » ولمل هذا التصريح يرجعالى تسکیم الشدید بالنیج الکلاسی 
يعتمد على الجدل ٠‏ والمیل احیانا الى التأویل , بل رما وصفوا السلف 
بالجهسل لتفریضیم المراد الى الله تمالی وعدم تأويليم للنمسسوس 
التشاييتة همعأن الواقسم ليسكذلك ٠‏ 


فان فضل السلف‌علی الخلف فى الاينان والاسلام ووفى المقل 
والملم » وی الد ین والعباد 2 * وی الطريقة والشیج - آمرمعلو پقننره 
الكتاب والمنة #الى جانسب واقسسع التا رسخ الاسلای ه ولسولم يكن 
کذلك لما دافسع الاشمری والاثا عرة أتفسهم هذا المذهب‌الملفى ء 
فضسلا عن انتسايهيسم اليه . 


واذا كان السلسفقد رفضوا علم الكلام وعارضوه «ولم يسلكوا مسلسك 
المتكلميسن فى د راسسة العقيدة ٠‏ فان هذا لایمنی أن " السلفالصالح 
يمارضسون جنسالنظر والاستد لال ولكن المعارضسة اتجهت الى الاساليب 
الكلاميسة المستقاة من الفلسفة الیونایت ۰ )١(‏ التى لم يعرفها السلفالسالح 





)۱ ) المصدر السایق »ص ۸۰ 





) ۱5 ( 


بل اعتبرها ليست من طريقسة. المرسلين ٠‏ 

واذن فان الفرق الرئيسى بين السلسفرالخلف‌هو فى المنهسسسج 
الذى سلكه كل منهما ٠‏ ولكن كيرا من الباحثيسن الیو مازالسوا 
يعتبسرون کلاهما من مذ هب أهل السنة والجماعة وخصوصا فى مجال العقيدة 
والتغسسير فضلا عما يمتاز به هذا المذ هب عن الفرقالاسلامية الاخسرى 
كالشسيعة والممتزلة ٠‏ 


ولاشك أن موق ف السلف من الایسات المتشابهسة ورفضهم للتأهيل 


" آحدهما : المنعالوارد فى التنزيل فى قوله تمالی : * 

" نأما الذين فى قلوسیم زيخ فیتبمون ماتشابه منه ابتضاه الفتدسة 
وابتخا* تأويله ومايعلم تأويلسه الا الله والراسخون فى الملم یقولون آمنا سے 
كل. من‌عند ‏ ہنا ومایذکر الا اولوا الاالبساب" (۱ ۰۲ فانهم قد احتسسرزها 


عن الزیسیخ ٠‏ 


والثانی : أن التأويل مظنون بالاتفاق والقول فى صفات الباری 
بالظسن غير جائز ۾ فریما أولنا الا يسةعلى غير مراد الباری تمالی فوقمنا 
فى الزيسغ ه بل نقول كما قال الراسخون فى العلم " کل من‌عند ينا * 
آمنا بظاهره ووصدقنا بباطنسته هووکلنا علمه الى الله تمالی ه ولتسا 
مكلفيسن بممرفة ذلك ءاف لیسذ لك من تسرائط الایمان وأركك *() . 





(۱) سورة آل عمسسران : ۷ 
(۲) الشیر ستانی : الملل والنحل ءج ٠ ١‏ تحقيقمحمد سيد کیلانسی » 
0 مکتبة مصطفی البابى الحلبى » القاهرة ۱۱۷۹۰ هس ۱١٤‏ ۱۵ . 


) ۱۲ ( 


وهذا الموقف الاخیر من‌بعض خصاتس‌البذ هب السلفی هالذدی یتساز 
بها عن باقى الفرق‌الكلامية والمذ اهب الفلسفیسسةه وسوف تحاول توضیسس 
هذه الخصائص وتلقی علیها مزید | من الضو" من‌خلال الحد یث‌عن قواعسد 
المنهج السلفی فينا پلی ٠‏ ۱ 

قواعد المنهج السلنی فی‌الذکرالاسلای 


انه لمن المملوم أن السلف الصال هم المثل الاعلى والقد وة الحسنة 

لمن بعد هم فى جمیع‌آمور الد ين وخاصة فى مجال العقید 2 » ولکتنا قد 

لاحظنا أن المسلميسن كلما امتد بهم الزن ومد وا عن عصر الصحابة ۰ 

كلما اختلفوا وظهرت بينهم الفرق‌والاحزاب » د حاولت كل فرقة أن تنتسب 

الى السلف الصالح »وکان من الضسروری والامر كذلك " أن تكون هناك 

قواعد منهجية للاتجاه السلفى تميسزه عن مدعى الانتساب للسلفة )١("‏ : 
وسسوف نحاول أن نتحد ث فيما يلى عنأهم هذه القواعد ٠‏ 
القاض ة الاولى : تقد يم الشرمعلى المقل 


ان السلف فى تقر ير العقيدة ينهجون منیجا خاصا »اذ انم 
بيد أون بالشرع ثم يخضمون العقل له ٠‏ ومن ثم انيم يقد مون الروايسسة 
على الد رايسة والنظر المقلى ٠‏ ولكنهم يدافعون عن أنفسيم بالقول أن 
المقل يتفقسم‌ال س ۲(۰. 


٠١١ د ۰/ مصطنى حلس : قواعد المنهج السلفی مس‎ )١( 
. ۲۵) ص‎ ٠ السدر السابق‎ )۲( 














) ۱۸ ( 


وأوضح ابن تيمية هذه القاعدة فى كتابه القيم " در تمارض المقسل 
والنقسل " » بان الد ليل الشرتی قد يكون عقليا وقد يكون سمميا ٠‏ ویسرا د 
بالدليسل الشرتى : أن الشرع أتبته ودل عليه » واذا كان مملوما بالمقل 
فیکون هذا الد لیل شرعيا عقليا » كالادلةالتى نبهها الله تغالى فى 
القرآن الکرم من توحيد ه وصد ق‌رسله واثبا ت صفاته وعلى المعاد التى يعلم 
صحتیا بالمقل » وهی براهین وقاييسعقلية ه ومع ذلك فانها شرعيسة ٠‏ 
اما الدلیل الشرعى الذی لایملم صحتهالا ‏ خبر الصادقه فیکون هذا 
دليلا شرا سيميا(١).‏ 


ولكن كسثيرا من المتكلمين يظنون أن الاد لة الشرعيتة منحصرة فسسى 
خبسر الصادق فقط ه وأن الکتاب والسنة لايسدلان الا من هذا الوجه 
ولهذا يجملون اصول الدين نوين : العقليات والسمعيات » ويجملون 
القسم الاول مما لايعلم بالكتاب والسنة ۰ 


وهذا الرأى ليسصحيحا هلان القرآن والسنة دلا على الاأدلة 
المقلية ویناها ونببا علييا ٠‏ ذلك لان الاد لة العقلية مایملم بالعيسان 
ولوازسه كما قال تمالی : 

" سنريهم آياتنا فى الافساق ونی أنفسهم حتى يتبين لهم أنه الحق 
أولم يكف برك أنه على كل شىء شييد .)٩(*‏ 


(۱) ابن تيمية : در* تعارض العقل والنقل هتحقيق|الد تور محمد رشاد 
سالسم ەجا © القسم الارل ءبطبعة دار الكتب ۱۱۷۱۰ ه 
ص ۱۸۹ ن (ؤلاء 


(۷۱) سورة فصلت : ۴ه ٠‏ 








) ۱٩ ۱ 


انا اذا أريد بالد ليل الشرتی أنه با أباحسه الشرع وأذن فيه 
فيد خل فى ذلك ماأخبر به الرسول صلى الله عليه وسلم » وسادل عليه 
وفهيه عليه القرآن الكريم وما اشیدت به الموجود ات وماد لت عليه ٠‏ وكذ لك 
نر ی " تمليم صلوات الله عليهم جامع للا دلة المقلية والس *(۱) . 
ومن هنا كان الشرع متفقا مع العقل » والعقل متفقا معاللشرع أيضا ٠‏ 


ومع ذلك لاتصح معارضة الشسرع بالمقل هولاتقدیم المقل علسسی 
الشیع لاأن كل من يعارضكتاب الله المنزل بغير كتاب الله الذى قد یکسسون 
ناسضا له أو مفسرا له *يكون قد جادل فى آيات الله يفير دليل 
شرعی + لقوله تعالى : 

* الذين يجاد لون فى آيات الله يفير سلطان آتاهم كبر قتا 
عند الله وعند الذين آمنوا كذ لك يطبع الله على كل قلب متكبر جبار*(۲ ۰۲ 


( غاقفر: ۳۵ ) ۰ 


وتظیر ممالم المنهج السلفی فسى الایمان بصفات الله تمالسی 
وأسیاکه التی وصف الله بها نفسه فى کتابه المزیز * ووصفه بها رسوله 
صلی الله‌علیه وسلم د ون نقص منیا ولا زياد 2 » ولاتفسیر لها ولا تال 
لہا ہما يخالف ظاهرها ولاتشسبیه لها بصفات المضلوقین بل أمروها كبا 
جاءت + ورد وا علا الى قاعلا ومعناها الى المتكلم بي ۲۳۱ ۰ 








(۱) ابن تيمية: فتاوى هي - ٩»الطبعة‏ الثانية *الرياض هص ۲۲3 - ۲۲۷ 
انظر کتایی : هر" تمارش‌المقل والنقل هص ۰۱۹۱ وجایج الوصسول ۰ 
ص ؟ ه لابن تيمية * 

(۲) د ره تمارش المقل والنقل هج ١‏ ص ۱۱۰ 1119 ء وموافقه صريح المقول 
جا ص ۱۱۵ ۰ 

(1) ابن تيميسة : نقض المنطسق ء تحقیسق الشیح محمد بن عبد السرازق 





) ۲۰ ( 


ومن هذا السياقيمكن أن نفسهسم طريقة السلف‌فی اخضاع المقسل 
للنصو صالد ينئيسة » حيث يكون مشاهد ا لہا ولايكون حاکما عليها ه ويكو ن 
مقسرا موایدا لها ولايكون ناقضا ولا رافضا » بل يكون موضحا وبینا لہا" 


وذلك لان مایسسی بالد ليل المقلی أنواع : فشیا ماهو حسق» 
ونه ا ماهویاطل باتفا ق المقلاه ۰ واذا كان كذ لك فالااد ل2 المقلية 
الد السة على صد ق‌الرسود اذا عارضیا مایقال انه د ليل عقلی » فانم 
يناقض خبره المعين ( خبر النبسى ) ويناقض ماد ل على صدقه مطلقتا 
لزم أن یکون آحذ نوی بایسی دلیلا عقلیا باطلا* (۱) . 


وأضاف ابن تيميسة فى شرح هذا النیج قائلا : * کل ماعسارض 
الشسرم من العقلیات فالعقل یملم فساده - وان لم يعارض العقل - 
وباعلم فسساد م بالمقسل لایجوز أن یمارش به لاعقل ولاش يع (۷) 
فلذا من أراد التوفيق بين الا"دلة الشويسة ء وبين مایسسمیسسه 
المقلیات من الا مور المأخوذة من بعش المشسرکیسن وفلاسفة الفسسسرب»ه 
فانه فى الحقيقة يحتكمالى غير الكتاب والسنة ٠‏ 


سس حمزة والشيخ سليمان بن عبد الرحمن الصنيع «مكتبة المحمدية » 
القاهرة ٠٠١١ ١‏ ء ص۲ ۰ دأيضا كتاب "قواعد النپسسیج 
السلفى ٠‏ للدكتور مصطفی حلی وص ۲۵۲ ٠‏ ش 

٠ ۱٩۲ - ١5١ ابن تيمية : در تعارض العقسل والنقل هص‎ )١( 


(۲) المصدر السابق ٠‏ ص ۱۹ ۰ 


) ۲۱ ( 


القاص 2 الثانية : رفنی‌التأویل الكلا سى 


انه لمن المعلوم ان آغلب البتكلميسن ينهجون منهج التأهيل 
فى فيم الدين »فیجملون المقل أساسا لتفسير النصرص بقدما على 
الشرع ٠‏ وان بدا أن هناك تمارضا بینهما اعتمد وا على تأويل "النصسوص 
الد ينييسة من الكتاب والسسنة أو حرفوها الى مایوافسق عقولهم ه ولذا رفسض 
السلف هذا التأویل هلاأنهم - فى منهجهم - یکتفون بان یحتکسوا 
الى التصوص‌الد ينية أولا ثم کلام الصحابسة فى فيم الد ين ٠‏ وأمااليفاهيم 
المقليسة فيجسب أن تكون خاضمة للنصوس * ولايمكن أن تمارضیا أو تقد م 
عليبا(!١).‏ 


وذلك لان المقسل ب يعتبره السلف - أمرا يقسوم بالعاقل» 
سواء سمى عرضا أو صفة ۵ وسواء سس جوهرا أو جسسما 4 وليسعينا تالا 
بنفسه كلما يعتبره القلاسفة !۲ )۰ والعقسل كما هوممروف » وکما یری 
الدکتور الغمراوی » عاجسز عن الاحاطة بالحقائقالتى آوردها الديين » 
لأن الدين ماد رعن خالق الانسان » ولي سصاد را عن عقل الانسان لأنه 


. )۳( ۱۳ 


ومن الاد لة التی يمكن أن نبرهن على صحة رفض السلف للتأويل 
الکلای ماورد فى كتاب " الرد على الجهمية والزنادقة " للامام أحيد 
بن حنبسل حيث أنه قد رد على بطلا ن تأويل الجهمية والقد رية والمعتزلة 
لايات الصفات وتفسيرها حسب أهوائيم وقول » 
(۱) د ۰/ مصطفی حل : البصد ر السایق ءعس ۲۰۷ ٠‏ 
(۲) ابن تيمية : فتاوی هج 1 ءالطبمة الثانية وص ۲۷۱ ٠‏ 


(۳) الغمراوی : الاسلام فى عصر العلم » ص١‏ ۱۰ »وقواعد المنيج السلفنی 


ص ۲۵۷ ۰ 








(YY ) 


كذ لك قاوم البخاری هوالا* المتكلمين الممطلين الضالين مقاوسسة 
عنيفة ٠‏ وذلك بتصنيفكتاب " خلقأفمال العباد " وکتاب " التوحیسسد 
والرد على الجيبية ٠)”‏ وبهذا الرد الفمال صحح الابام أحيد 
والبخارى المفاهيم الخاطية لد ى التتلیسن * ووضحا لیم مفيس سوم 
المقيد ة الاسلاميسة الصحيحة7 ٠1"‏ وسلك ابن قتييسة رالد ارس وفیرها 
من السلف نفس المنهج فى مجايبة الافکار الدخيلة على الاسلام ه المخالفة 
للنصوص‌والد فسساع عن د ينسم ۰ 


ومن هذا المنطلقيقف السلف‌موتفا رافضا ومعارضا ازاء تال 
الجاهلیسن وتحريف الفالين وانتحال المطلیسن * ويد حضون أد لتم 
با لأدلسة النقلية القاطعة والااد لة المقلية الصريحة ٠‏ وذلك 
لأن السهيج السلسفی يلتزم التزاما جذريا بالكتاب والسنة ويجعلبسا 
ميزانا لفيم أصول المقیسد 2 *ولفيسم الد ين بوجه عام ٠‏ 


ولذ لك كان السلف يتعلمون منهما * الكتاب والسنة * ویس 
يتكلمون وفییما ينظسرون *وسهما پستد لون » ولم يكن أحسد مشیم 
يمار ضالنصوص ببعقولة ولایو سس د ينا غير ماجاء به الرسول صلى الله 
عليه وسلم ٠‏ 


ولكن المتكلميسسن ينمسجون منيجا مخالفا لهذا الشيسج 








»٠١؟ضصو د ۰/علی سای النشار وعماد چممی الطالبى عتقائد السلف‎ )1١( 
۰ ۳۲۰ ص‎ ۱ 
٠ ۲۵۹ د ۰/ مصطفی حلبى : المصد ر السایق » ص‎ )۲( 





ا ویر ۰۰ 





(YY ) 


والسنة فان وجد وا النسوص‌تواففیم اخدوا بها هواذا وجد وها تخالفبم 
أعرضوا عنها تفوضا أو حرنوها تأولا(۰۲۱ 


ان القرآن الكرم فى حقيقة الأسر لاید ل على طريقة الجر 
الیحض » وانما هو مملو' بالااد لة المقلية والبراهين اليقينية على المعارف 
الالبية والمطالب وفى طسريقة الاستد لال حث القرآن الانسان على النظر 
والتفکیسر فى ملكون السموات والارض وحضه على كش ف أسسرار مخلوقات الله 
تعالى » وأشاد بالعلم والمعرفة للوصول الى اثبسات الصانح‌ووحد انیتسه 
أى الايمان بالله ٠‏ ومن هنا كان المسامون الاوائسل يقرون بأنهسم 
اکتفوا بالقسرآن الكريم فى اتضانه د ليلا وهاديا فى كافة امورهم اللسى 
جانب ال2( ). 


والآيا ت القرانية التى تشير الى ذ لك كثيسرة ءمنها قوله تمالى : 

* افلم ينظروا الى السماء فوقهم كيفبنيناها وزيناها ءومال ها 
من فيج 5(8). وقوله تمالى : 

“ أم خلقوا من غير شى أم هم الخالقون » أم خلقوا السموات والارض 


بل لايقنون ۰۹(۶ 


(۱) ابن تيميسة : الفرقان بين الحقوالباطل ه ص ۵۲ 4 وانظر كاب 
معا الوصول ه لابن تيميسة ه ص ۲ 

(۲) د۰/ مصطفی حل ه البصد ر السایق ص ۲۵۹ ٠‏ 

(۳) سورة قى : 1 ۰ 

٠ ۳۷۱ ب‎ ۲۵  : سورة الطور‎ )٤( 





۱۳ 






رگ ۲ 1 
اة ال سس متسه ا خا رن 


وس تیا E‏ اي ا ل e KR‏ 
د + ERGE‏ مم هی تین توش 
سين ای ۳ و وح ی E‏ 


(YE ( 


وقوله تمالی : ” ان فى خلق السیوات. والارن‌واختلاف‌اللیسل 
والنهار والفلك التى تجرى فى البحر بما ينفعالناس وما أنزل الله من السیاء 
من ما* فأحيسا به الارن بعد موتها وت فيها من كسل دابة وتصري سف 
الرياح والسحاب المس خر بين السماء والأرض لایسات لقو مقا ٠‏ 

واذا كانه الآية الا"ولسى والثانيسة تدلان صراحة على ايقسسا ظ 
الفكسر ودعوة للنظر والتآمسل ه تكون النتيجة أن يصل الانسان بهذا 
التفکیسر الى أن لهذا العالم ‏ أرضة وسمائه وبابينهما ‏ خالقا يستحق 
وحده أن يكون المعبود هروما الا ينة التاك2 فتدل على أن هذا 
العالم لم يوجسد رهبم حض الصد فة أو من الطبيعة ؛ بل هوعسل خالسق 


يسستحق أن یمد وحده * 


وهذا النوع من الدليسل نجد فيه الدعوةالقوية الى وجسسوب 
الملاحظة رالتفكير فى الوجود المشاهد . للوصول من ذلك بالعقل 
الى المجبول ای أن وسائل هذا الضرب من المعرفسة يقينية لاشك ' 
فيا !۰۲۲ ومن هذا فاننا نجد القرآن الكريسم يقول بقوة فى للع 
الايسة " أفلم ينظروا الى السساء " ٠٠‏ كما يقول فى موضع خر: 
* وفى الا" رض آیات للموقنین » وفی آنفسکم أفلا تبصرون * ۲(..۰) . وممنی 
هذا كما هو واضح » وجوب الملاحظة والتفکیر فیما یحسه ویشاهد ه 





(۱) سورء البقرة : ۷۲۱ ۰ 
(۲) محمد یوسف‌بوسی : القرآن والفلسفة »عدار الممارف هالقاهرة » 
۲ ءص ۵۱ ٠‏ 


(؟) سورة الذاریات + ۲۱-۷۲۰ ۰ 








( e ( 


وقد تمد د ت طرق القرآن المظم فى دعوة الانسان الى الايسسان 
بالله » فهو تارة يخاطب عقله ويقنمسه بالمنطق ٠ه‏ ىقدم له الد لیل (۱ اه 
كقوله تمالی : 

" خلقناکم فلولا تصد قون » آفرایتم ماتمنون × أأنتم تخلاقونسسه آم 


نحن الخالقون * نحن قد رتا بين الموت ومانحن بمسبوقين ۲(*۷). 


ومن الواضح أن القرآن الكريم يستدل هنا على الخالقه بخلسق 
اليضغة یصیر منها الانسان » وغم أن هذا التطور المجیب الا أنه 
دلیسل عقلى مشاهد ملموسيعلمه البشسر كافسة بعقوليم ه سواء 
آخبر به اليسول أم لیخبسر * فهو اذن دلیل عقلی » لان المقل 
تملم صحتسه ۰ وبالاضافة الى کونه عقلیا فانه د ليل شرعی أيضا * لأن الشارع 
استدل بسه * وأمر أن يستدل بے ( ۰۲۳ 

وسهذ ه القاعد ة المنهجسية استطاع السلف‌آن يحد د وا موقفیم فى 
مواجية علما* الکلام والفسلا سفة ه الذین تبسکوا بتأويلاتهم الکلامیسسسة 
والفلسفيسة عوأما السلف‌فقد التزموا بالأدلة القرآنية ” وکان ابن تيسية 
من.أد ق المستخد میسن لهذه القاعد ة ٠‏ ثم امتد ت طريقته السلفية حتی وقتنسا 
همز!*(1). 
(۱) د ۰/ مصطفی حلس : قواعد المنيج السلفی هص ۲۷۰ ۰ 
(۲) سورة الواقعة : ۵۷ ۱۲۰۱ ۰ 
(۳) این تيمية : النبوات عدار الکتب الملمية یروت » 1۹۸۲م س 

۲ ۰ هس ص۷۲ ۰ 
(؟) قواعد المنهج السلفی » المصدر السایق »ص ۲1۳ ۰ 





۲۷ ( 


ومن هنا آیضا نعلم أن تبسك السلف‌بالکستاب والسنة لایقتصرعلی 
مجرد الاستد لال با لنصوص‌القرآنيسة والسنة النبوية فحسب ۵ وانما تمسکسسوا 
بیبا نصا وروحا بيفيو, سلیم ٠‏ واذا كان كثير من المتكلمين والفلاسفسسة 
والصوفيسة یستد لون بالنصوص‌الد ينية » فانیم قد يفهمونها فیما غير صحیسح 
ومع هذا فانهم كانوا كثيرا من ألا حيان يو'ولون النصوص الد ينية أو یحرفونی سا 
الى مايوافق عقولهم وأهوائيم * ویتضح لا هذا فى موقفهم من كتيسسر 
من القضايا الكلامية مثل مشكلة روايسة الله وخلسق القرآن والصفات الالسهية 


٠ مغيرها‎ 


ولاشك فى أن موقسف السلفهو الموقف‌السليم السذی ينبغى أن 
يأخذ به المسلم فى حياته هوقد شهد بذلك كثير من اللسليين » بل 
أن من علماء اكلام من رجسعالى المنهسج السلفی فى أواخسر حياته » 
ومن هوهلا" الرازی الذى قال موایندا لهذا المنيج السلفی : " لقسد 
تأملست الطيق الكلامية والمناهج الفلسفية فا رأيتهما تشفى علیسسسلا 
ولاتروی غلیسلا ه ووجد ت أقرب الطرق طريقة القرآن أقرأ فى الائات 
* اليه یصمد الكل الطيب ۰۰۰ الرحمن على العرش استوی " ٠‏ 
راقرا فى النفى : * لیس‌کتله شئ ۰۰۰ ولايحيطون بعلا * )١(‏ 

هذه هی القواعد المنبجية للسلف‌التی دعمها ووضحیا ابن تيميسة 
شرا وقلا والتى تميسز السلفعن باقى الغرق الكلا ميسة والمذا هسب 





(۱) ابن تيبيسة : الفرقان بيسن الحق‌والباطسل » ص ۱۱۵ » وکتاب 


* نقض المنطق" لابن تيمية » ص ۱۱-۱۰ ۰ 


) ۲۷ ( 


الفلسفية » واذا كنا قد وضحنسا قواعد المنيسج السلفى فاتئنا 
سوف نوضح معال هذا المنهج وأصوله لدى الامام أحمد بن جتنيل 
وشيخ الاسلام ابن تيمية ء فى الفصل التالى ٠‏ بعد أن نلقسى 
الضفو على خصائس السلفيسة وهد فها ٠‏ ۱ 


+++ 








) ۲۸ ( 


سبق أن تکلسنا عن قواعد المنیج الملغی التی بها ینکن أن نمیز 

بيسن السلف وغيرهم من الفرقا لکلا ميسة والمذ اهب الفلسفية »وهذه القواعد 
توضح لنا طريقسة السلف‌فی فیم الاسلام ود راسة عقائدءه » والسلفية 
هذه القواعسد المحدد 2 لم تعد مقصورة على عصر معين » ولکنپاتتسد 
عبر المصور يما فى ذلك العصر الحديث ۰ ویمکن القول بأن قواعد النوسیج 
السلفى هى البقياس الذى نمستطيم على أساسه أن نیز بيسن 
السلفييسن وفیرهم وبعبارة أخرى هی المعيار الذى نستطیع أن نسستد ل 
به على أتباعيا ٠‏ ولعلنا نمتطیم من‌خلال التأمل ف ىأقوال السسلف 
واجتهاد اتيم أن نستخلصخصائصس السلفيسة وهدفها كما استخلسه 
الد كتور مصطفى حلبی فى كتابسه * قواعد المنهج السلفى * ونتلخس‌نیمایلی : 


الخاصية الأولسى : المسيول: 


كانت تعاليم الاسلام فى عهد الرسالة رحد ة متماسكة لاتتفصل 
بعضها عن بعض هوشاملة لجميع جوا نبا * ولم يحد ث خلافبين الصحايسة 
فى أصول المقيد ة لان الرسول صلى الله عليه وسلم كان يعيسش بينهيسم 
فكانسسوا يرجمون اليه اذا التيس عليهم امر من امور الدين » فيينه 
ويوضحسه لهم ۰ وظل الا "مسر كذ لك فى عد الخلفاء الراشد ين ولسم 
يحسدث خلاف بين السلمین حول المقيدة ٠ه‏ ولكن ظهرت بعضالخلافات 
ينهم حول أمور تشريعية أو عمليسة هوکان أخطر هذه الخلافسات الخلاف 
حول الامامسة وقد أدى هذا الخلاف الى ظیور حزب الخوارج والشیمة 
. بعد معركة " صفين” » كما أدى الى الخو فى مسال العقيد ة وظيسر 
الخلاف‌فییا » وامتد ذلك المصور التاليسة »رکان من نتيجة ذلك 











) ۲٩ ( 


اصیحت د راسات الاسسلام متجزئة الى جوانسب متعددة » كد را 
الجانسب الاعتقاد ی » والجانب العملی أو الفقیی ٠‏ والجانب النفسی 
الاأخلاقی * والجانب السیاسی والاجتماعی »وید ه التجزئة ضاع الارتبساط 
الحیوی والملاقة المتباد لسة بين هذه الجوا نب ءالا"مر الذي یوادی الى 
التمزق النفسى والتشتت المقلی فضلا عن ابماد الشسباب السلسسسم 
عن فهم الاسلام علىوج صحیح ٠‏ 





* لذلك نشأت الحاجة الملحة إلى عرض الاسسلام فى صسورة 
شاملة لجبيع جرانبسة وأجزائه مع ترابطها وحفظ نمیا وبواقعيا » 
برأة من الشوائسب والتشسبيه ۰ وهذه السسورة ليست جد يد ة ولابتدعة 
فالقسرآن الكريم كثيسرا مايعرض رسالة الاسلام عرضا مجملا شاملا فى الكثير 
فى آياته ١2١7"‏ كتولسه تمالسی ‏ : ۱ 

" ياأييا الذين أمنوا اركعوا واسسجدوا واعبد وا ركم وافعلوا 
الخيسر لملكم تفلحون *(") . 


وكا ن السلف من الصحايسة المجاهد يسسن فى سسبيل رسالة الا سلا م 
یفیمون الاسسلام فما شاملا دقيقا © ومما يصور ذ لك موقف بعى بن عاسر 
حيسن د خل على قائد الفری‌رستم فى القاد سية للمفاوضة قبل بد * القتساله 
آراد القاکد الفایسی أن يثنى القائد المسلم وأصحابسه عن القتال باغرائهم 


بالسال كان جواب هذا الصحابى : " مالهذا جئنا » الله ابتعتنا 


(۱) د ۰/ مصطفی حلمى : قواعد الضیح السلفی هس ۲۱۵ ٠‏ 
(؟) سورة الح : ۰۷۷ 


) ۳۰ ( 


لنخرج الناس من‌باد ة العباد الى عاد ة الله وحسدء » وین ضيسسق 
الد نيا الى سسمةالد نيا والا خرة ه ومن جور الاادیان الى عسدل 


1 لاسسلام ۰ 


ویظیر من هذا الجواب القصير أنه آراد أن يشرح للمسدو بأن 
الاسلام جاء بهداية الله الجديدة » ليخرج الناسمن الظلمات السسی 
النور ه وأن تعالمیسه كانت متكاملسة وشاملة لجوانبسة المختلفة التى ء 
منها الجانب العقائدى والعبودی ‏ والجانب النفسی | لا'خلاق-سى ۰ 
والجانسب الاجتماعی والسیاسی » وکذ لك جانب أحكام التشریم‌المالسسسی 
والسیاسی (۱). 


اعتماد اعلی هذ! الفیم سار السلفیون فى كل العصور + يل انهم 
بدآوا فى العصر الحد يث العسل فی‌الحياة الاسلامية طبقا لهذه النظرة 
المتكاملة والشاملسة لكل جوانسب الاسلام ٠‏ ولذا فانهم رفضوا تجزکسة 
الاسلام الى د وائر الفقة والكلام والغلسفة والتصوف » والی جانب هذا 
فانهم اتفقسوا فى محارسة البدع والادحرافات وسمات الکهنوت وصور الخرافات 
كلها ه وذلك يمد أحسسن ومسيلة للنيوضوالارتقاء الى حياة أفضل9) . 





(۱) _ قواعد المنهج السلفى : للدکتور مصطفى حلمى ص ۲۱۵ تقسلا عسسن 
كتاب محمد البارك : نظام الاسلام ‏ المقيدة والعبادة٠‏ 


(۲) قراعد الشیج السلفی فش ۲۱۷ - ۲۷۲ . 








۱ ( 


الخاصية الثانية : الاصالة لا التقلید 


حاول بعض المسلبين فى هذا العصر الحد يث أن پقلد وا الغرب فى 
جميع المجالات باحثیسن عن التقد م والحضارة» فرضوا بان يفنوا شخصیاتهسم 
الاسلاميسة تحت‌بریسق الشخصيات الغربيسة ه حتى نسوا اصالتهم واضاعو | 
ذاتيتهم * معأن فسلاسفسة الغرب أنفسهم فى الوقست الحالى وقعموا 
فى قلق شسد يد ازا" حضارتهسم واد رکوا ماتنطسوى عليسه من مخاط سر 
قد توادى الى سقوطها ٠‏ ولهذا فائهم ییحون عن ملجأ او سبيل يكن 
أن ينقذهم من اللاك والدسار ٠‏ 


باحثين عن الا"صالة ه لا ن الاصالة لاتأتى بترقيع الشخصية بل بالارتباط 


الوئيسق بالمقیسد 2 التى كانت حجر الزاوية فى كيان هذه الأ (۱) . 


ونقصد بالأصالة هنا + المود ة الی المنايعالاولى والمصدر الاو ل 
الأتبسر وهو الكتاب والسنة » والخروج من التقليد والتبمية والوله للاجیسی 
الوافد تحت بريسقالمصرية وأهواء النفسن وبطامع الحياةء و لك 
لان القرآن قد أعطى المسلمين القوة القساد رة علىالمحافظ: على الذاهية 
والشخصيسة فى مواجهة التحد يات وخاصة التحد ی الحضاری الاجنبسسی 
وفسی کل الأزمات كانت کلمة الله هی المصد ر الاول والضایط الوحیستد 
لكل التحرکات والخطوا (۲). 
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۰ ۲۷ المصدر السایقهس۱‎ )١( 
۱۹۸۶ انور الجندی : المودةالی المنایع عدار الاعتصام مالقاهرة‎ )۲( 


ص ۳ ۰ 








(TY ( 


وکانت الاصالة اساسا للتقدم ووجهنة للمماصرة فى اطار الئوابت 
والاسلام لایقسر نظرية الفرب عن فیوم رن العصر التی تحساول 
أن تخضعالثوابست للتغير ه وانما هو يقر نظرية الحرکسة فى اطار ثایست 
هو القیم الاساسية. ٠‏ وأخطتر التحدیسات‌فی‌وجه الأصالة سنس 
اذابة الیسلمین فى الفكر الاعمسى ٠‏ فالتماس‌المنایسم هوپمايسسة 
حصانسة الا"صالة التى تحول د ون د خول أى فكر مد مر ١(‏ ) کالفکر الساد ی 
والعلمانسى والالحسادى وغيرها + وذلك لان الاسلام پرفسستض أى 
اتجاه فكرى خطيسر وهدام ٠‏ 


وعند ما رفضنا الحضارة الغبية السابيسة فاننا رفضناها علسسى 
أساس أن للغرب باد ی" وفلسفات الحياة تخالف اد نا الرئيسية تسام 
المخالفة ٠‏ بما فيها من‌قيسد 2 والتوحيد والايمان بالله وافراد » بالألوهيسة 
والربويسة وماهية الانسان والقسری منخلقه وبيان مآله فى اليم ال 
ومبارة أخرى لان الحضارة الغرية مبنية على عقيدة الوثنيسة والسسادية 
وأمسا الحضارة الاسلامية فبنية على عقيدة التوحيسد ٠‏ 


ویلاحسظ أن قضية الأصالة وعدم التقلييد عند السلفية ترتبسط 


ارتباطا وئیقسابقضية التقسد م 


فالتقد م اذا آرد نا تعريفه أو تحد ید ه بالایجاز ۽ یتسلخص فى 
التسك بالا'صالة التی تعنى الرجوع الى المصاد ر الاولی والنہل سین 


(۱) المصدر السابق» مس ه ٠‏ 
۰ (۲) د ۰/مصطنی حلمى : قواعد الہ السلفی ه س ۲۷۲ ٠‏ 





) ۳۳ ( 


الينابيع الاأصلية » وسيتضح هذا الغهم بجلاء اكثر عندما نتحد عن ٠‏ 
الخاصية الثالشة ۰ 


الخاصية الثالئسة : التقد, لاالرجمية 


هذه الخاصية تتصل يسابقتها اتصالا وئيقا “لا نا بمثابتعطمزة 
وصل واستمرار لبيان الخاصية الثانية بكلى التفصيل ٠‏ 


من العجیسب أن يزعم خصسو الاسسلام بعاسة وخصوم السلفية 
بخاصة ء أن السلفية دعوة رجمية تقلید ية » وأن على المسلمين اذا اراد وا 
أن يتقدموا أن يجددوا الاسسلام مسايرة للمعاصرة بمناهج غربية ماد ية 
تحى الفكر الفلسفى والباطنسى وتفسر حرکاته بأنها تقدمية تحررية ‏ ۰ 
فالعود ة للأصالة عندهم رجعية ٠‏ وهذا الزعم خاطی* حقا يكذبه 


التارین والواقسع . 


فالتجد يد فى الفکر الامسلای بسفیو سلیم هو ارتقا* وتقدم بالأسة 
لتسلك طريقها مرة آخری »کلما بعد تعن الصحيح الااصیسل اللشواری(۱ ۰۲ 
ولمل هذا الرأى مستنبط من الحد يث النبوی الشریف : 

* ولایصلح آخرهذه الامة الابما صلح به آولپا " وبعبارة آخری . 
أن التجد ید هو المود ة الى الا صالة والمنایم‌الاولنی ٠‏ 





(۱) المصدر السایسق نفسالصفحة ° 








(TE ( 


وهذ » هی مطرد 2 للملاقسة بين تقد م المسلمین وتمسکہم با لاس لا م 
ویالعکس‌تأخرهم مرتبط بالبغد والانسلاخ عنه » فالملاقة بینهما علاقة 
السد والجنذر معالاسلا (۱ )۰ 


واذا كان تقد م المسلمین مرهونا بتمسکیم بالشريمة الاسسلاميسة» 
فتطبيقها نفسه يمكن أن یمتبر نوعا من التقدم هسواء كان فى الجا: 


الماد ی أو المعنوی ۰ وبالمكسستأخرهم عند عدم تطبيقها كما يبغسى ٠‏ 





ومن هنا توافسقعلی ماصسيح به الا مير شکیب أرسلان بقوله : "فتأخر 
الیسلمین فى القسرون الأخيرة لم يكن من الشريعسة بل من الجهل بالشريعسة 
أو من عد ,اجراء احکامیا كما ينبغى * وکلما كانت الشريعسة جاريسة على حقها 
كان الاسسلام عظیما عزیس زا *(5), 


فيفسهوم التقدم الذى آقسره الاسلام وحست‌علیه هوهو اكتساب 
الففائل ونبف الرذائل لكين الانسان من تحقیسومقام الخلافة فسستی 
الارض محد دا الضوابط والمعاييسر التى لاتتغير أو تتبد ل بتغير الزسان 
والكان ٠‏ 


أن الكتاب والسسنة متضسنان الاموامر والنواهى التى تشتمل على 
ارشادات وتنبيبات رتوجيهات الانسانيسة دقيقها وجليلبا » فى صورتبا 
الفد ية والاجتماعيسة ه فأشارت بذ لك الى منارا ت التقدم الحقیقی لکی 
يبستدى بپا الاس 





(۱) د ۰/ مصطفی حلمى ه قراعد النیج السلقى هص ۲۱۱ - 11۷ ۰ 

(۲) الامیر شکیب ارسلان : لماذا تأخر المسلمون ولما تقد م غیرهم ءالمرکسز 
السلفی للکتاب ءالقاهرة ۱۹۸۱ ۰ص ۷١‏ ۰ 

(۳) د ۰/ مصطفی حلی : السلفية ء ص ٠ ۲6۱ ۲۲١‏ 














(Fo ) 


اذا كان معیار التقد م عند الغرب منحصرا على الناحية البادية 
فان معيار التقدم فى الاسسلام يشتمل على الناحية الماد ية والروحية على 
السواء ٠‏ لا" نالاسلام يعالج الانسان ككيان متكامل *لايفصل بيسسسن 
المادة واليوج ه ولن تتحقق‌سماد 2 الانسان الك نيويسة وألا خروية عند 
الفصل بینہما » ولذا یکون‌دعا* المسلم دائما : " يبنا آتنا فى الد نيا 
حسسسنة وفى الا خرة حسنة وقنا عذاب السنار * » وهذا هو التقدم الحقیقسی 


فى الالام ۰ 


ومن هذا المنطلق فان أصحاب المنيج السلفی لايمنعون‌اطلاقا 
فتح النوافذ على العلو التجريييسة هوالاستفادة من النتائج الملبية 
والاكتشافات الباهرة فى حقل الاختراعات والتكنولوجيا الحد يشة لان هذه 
امور مفيد 2 لدعم الرسالة الا سلامية وتعاليسها » الى جانبأنها تجمل 
الحياة وتذلل الصعوبات » بل آننا .أمويون بأن نسمی فى الارش لتحقیسق 
مقام الخلافة فهپا ءوآن النتاج الملسی لملما* الاسلام يشید بتنفیذ هم 
لأ وامر القرآن الك )١(‏ ۰ 


وليسمعنى هذا آننا توافسق على محاولة تكييسف أسلوب التفکیسسر 
و الحياة فى الاسسلام حسسب مقتضيات المد نيسة الفرية وتقلید فلسفاتهسم 
الماد ية والملمانيسة والمارکسية التی تفكر الرسالة السماوية » وانمسا 
الاسلام له اتجاهسه السیسز فى مسسيرة التقدم ءوله فلسفة خاصة فيا 
یتملق بالحيساة الماد ية والروحية المأخوذ ة من الكتاب والسنة » من غير 
تقليسد الغرب‌بصورة عميا* ٠‏ 





٠ ۲۷۰ د ۰/ مصطفی حلیی : قواعد المنيج السلقى عض‎ )١( 








) ۳1 ( 


وسن هنا يتضح لنا أن السلغية فى الواقسع لاتتمارض. التق د م 
ودعوتها للعودة الى الاصالة والمنابع الاولسى أمر صحيح يقره الد يسن ' 
0 وواقع الیسلمین ٠‏ وهذا هومنیج سلیم فى سبيل حياة أفضل د نيوية 
وأخروية ءولذا يجبعلى المسلم الواعی تطبيقها عبلیسا ٠‏ . 


هذه هی خصائص السلفية الثلات التی بيناها ءابا هد ف السلفية 
فبتلخص فى «تطهيسر المقيد ة من شوائسب البدع » وتربية الشخصية الاسلامية 
وفتح الذهسن البشرى لقبول كل جد يد فى مياد ين الملوم التجريية ۰ 
واحياء العقيدة من منبابعها بمید | عن المذهبيسة الضيقة بصورتها نی 
المصور الاخيرة » أو تطويسع المقيدة والشريمة فى الاسلام لسدعا وى 
التطسوو الخاطئة ٠‏ ورفض فكر لادينية الد ول ۱(*2) . 


ومد هذا کله نصل الى الخلاصة : بأن السلفية اتجاه فکسری ٠‏ 
يمثل الايمان الخالس ءبما ورد فى اللتاب والسنة عاش على مسر العصور 
يرى المقیند ة على بساطتهسا »يلتسيا من مظانها فى القرآن والسنسة 
بين خضم هال من التمقيند الفلسفی والکلای ء معرضاعن نيج 
السلسف ١‏ الکتاب والسنة ايمانا وعملا واتباعا لاآن کل ماقرب‌من‌عصسسر 
الدعسوة كان أجدر بالق والاقتدا* ۰ 





)١(‏ آنور الجندی : الفکر والثقافسة المعاصرة فى شمال أفري هيا ء 
وأيضا : قواعد المنیج السلفی عط ١‏ ءص1ه ۰ 








(TY 


الغصل الاول : السلفيةكما ينثليا الامام احمد بن حلبل 


ولد أحمد بن حنبل فى شهر ريمالا ول سنة )۱۷ ه هييف دان 
العراق ۰ وهوين محمد بن حنيل ين هلال بن أسد بن اد ريسبن عبد الله 
وأصل أحمد من سلالة عربية خالصة من شييان ٠‏ احدى بطون القبيلسة 
المريسة التبيرة بكر ابن واكسل ٠‏ وشهان قبيلة يعة عد نانيةه تلتقسسى 
مع النبى صلى الله عليسه وسلم فى نزار بن معد بن عدنان ٠1417‏ 


وقلما يتسب أحمد الى آبیسه محمد بل ينسسب لجد ه لاأبيه حنبسل ۰ 
لایزال طفلا * ثم انتقل عبه تريته الى أمسه صفيسة بنت ميمولة بلست 


علد البلك الشهانى ۰ 


وکان أحيد بن حل قد حفظ القرآن فی‌عمره البکر » وتملم القرا* 2 
والكتابسة » وحیسن بلغ الخامسة من عمنره أخذ فى طلب الحديسث ٠‏ 
وقد رحل آحمد فى طلب الحد يث الى الكوفة والبصرة ومکة والمد پنسة 
والیین والشام والعراق ٠‏ وممن تلقی عنم سفیان بن عيينة المتوفى سنة 
۸ ۰ ووكيع المتوفى سنة ۱۸1 ه ویحیی بن سمید القطان المتوفسی 


سنة ۱۹۸ ها ه وفیرهم كثير ۰ 








(۱) بن‌المماد الحنبلی : شذ رات الذهب فى آخبار من ذهب ج ‏ ۲ 
اللكتبة التجارية » بيروت هص 15 » ومحمد أبو زهرة أحيد بسن 


حنیسل دار الفكر + ص ۱۲ ° 








) ۳۸ ( 


وقد اسفرت هذه الرحلة العلمية الطويلة عن نتائح ملموسة 6 حيسف 
أنه بلغ مبلخ الامامة فى الحد يست ؛ وأكبسر دلیل يشهد على هذا کتابسه 
القییم " المسسند " ٠‏ وکان لامامنا ابن حنبل هد ف خاصمن تأليسسسف 
هذا الکتاب » وقد اشار الى ذلك الهد ف فى قوله ” عملت‌هذا الکتسا ب 
اماما اذا اختلف‌النای فسى سسنة عن رسول الله صلی الله عليه وسلم © 
رجح الي" ٠‏ وقولسه لابنه عبد الله ” احتفظ بهذا الس ده 
فانسه سسسیکون للناس ایاما *(۲) . 


واجتمع أحمد بالامام الشافمی » فأخذ عنه الفقه وأصوله » وکانست 
علاقتسه بالشافمی قد بدأت سنة ۱۲۵ه ٠‏ وبهذ»هالفرصة الذهبية 
اسستفاد أحيد من أسستاف ه افاد ة كبيسرة فى علم الفقه » كما استفاد استاذه 
متسه فى الحد ينث » ومن ثم فقد توطد ت الملاقةبينهما ٠‏ 


وكان لابن حنبل مكانسة عظيمة لكثرة ماجسع للا مسة من الحد ینت 
وكثسرة ماجمله اصلا لا"حكاء الفقه ٠‏ وكثرة ماعمل به فى حیاته حتى يكسو ن 
اماما فى عمسله ٠‏ ومن هذه المكانة العظيمة فى الا مة يصير أماما للمحد ثين: 
وللفقباء ۰۲۲۱ ولشدة تممقه فى الحدیت حتى اصبح فقبه پتسا ز 
من. غيره * پفقه الکتاب والسنة * ٠‏ ولشد ة حربية على أ ن يتبسسك 
المسلمون بالنقل ه فأعرب أحمد كراهيته لمن وضع الكتب المشتملة على الرأى ٠‏ 





(۱) لوترباتون " احسد بن حنبل والبحنة * دار اليلال ءالقاهرة 
ص ۰ 1 ۰ 
(۲) ابن الجوزی : مناقب‌الامام أحمد بن حنیل هد ار الافاق‌الجدید 2 » 
بیسروت ۰ ۱٩۷۷‏ »ص ۱٩۱‏ ۰ 
 )۳(‏ عبدالحليم الجندی : احمد ین حنيل امام اهل السنةه دار الممارف 
-- القاهرة ۱۹۷۷۵ هس ۸٩‏ ۰ ۱ 











(۳۹ ( 


ومن جهة آخری » فقد كان زاهدا ورعا فى حياته اليومية » وکسان 
زهد ه له طابسع متميز » وهو باتباع زهد النبی صلی الله عليه وسلم ه وزهد 
أصحابسه هيل أنه لم يعمل شيئا فى حياته الروحيسة الا وکان مصد ره الکتساب 
والسنة ه ولذا أصبح زهدء زهدا ايجابيا وثاليا وقائما على العسسل 
الذى يقوى القائم به ويشد عضد ه للنيونربكل واجباته فى الحیاة الد نيا ٠‏ 
دون اعتزال النساس أو تخيسلات أو اصطناع هيثات + ويحمله مسئولية القد وة 
فى العيادة والعلم والعمل ء فهو اذ ن لم يفكر فى التصوفالذى ابتدعه 
اللاحقون «فى محيط التصوف الفلسفى وغيره ١7‏ + بل فى حقيقة الاامسسر 
أنه يشل الاتجاء السليم فى الحياة الروحيسة الاسلامية أو التصوف السلی 
ان صح التعبیسر هویمتبر کتابام " الزهد * و ”الورع" خير شاهد لذا ٠‏ 


ومن أحل ذلك *وصف الامام الشافمی آحمد بن حنبل بانه امام 
فى ثمان خصال : ” امام فى الحديث ٠‏ امام فى الفقه »انام فى اللفة» 
اما فى القسرآن امام فى الفقر ء امام فى الزهد ءامام فى الو »امام فسى 
ال ننع*(۲) ۰ 


واذا كان الامام أحمد قد تبحر فى كثير من الملوم والفنسون 
كما أسلفنا » ونال اقبال الناس على مجالسه اقبالا عظيما » فانه كان 


يشوى حال حياتسه عن كتابسة شی“ من كلامسه ورأيه وفتواءكما يذكر 


(۱) عد الحلیم‌الجندی: النصدر السابق» نفس الصفحة ٠‏ 

(۲) احد بن حنبل : الرد على الزناد ةة والجبمية ٠‏ مكتببسة 
السلفية » القاهرة » ٩۱۳۹ه‏ وص ۲ وکتاب " سيرةالامام 
أحيد بن حنیسل ه لابن الفضل صالح ء س ۵ ٠‏ 








00 
و 


و 





) ۰ ( 


اين الجسوزى » وذلك لیجمع القلوب على الماد ة الااصليسة المظی حیسث 
یقول : " لاتنظر فى کتب آیسی عبید ءولافیما وضسعاسحقء ولاسفيان» 
ولا الشافعى هولامالك وعليك بالا صل " * وقال فى موضع‌آخر : * علیکسم 
بالحديك *(۱) . ومن هنا يمكن أن تستنیسط بأنه لميقصد تأسيسسس 
مذ هب خاص‌له ولا الأمر باتباعه ۰۲۴۱ وانما كان ييحت على الالتسزا م 
بالسنة الى جانب القرآن الكرم فى فهم الدین ۰ 


آحمد پان حنبل والد ولة المباسسية 


عاش أحمد بن حنيل من سنة٤‏ ۱۱ ها الى سنة ۲۱هده حيك 
وسمت حياته أيام خلافة ثمانية من خلفاء الد ولتة العباسية + وهم 
المهدى والهادى والرشيد والاامین والبأمون والمعتصم والوائقوالشوكل » 
على مد ى ثلاشة آرباع قون فوهذه ‏ الفترة تعتبر أمجد عصور دولةبنسى 
العباس - ولما كان المذهب الممتزلی يزداد نفوذه يوما بعد يوم » فان 
الدولةبدأت فى اتخاذ » كمذ هب رسس للد ولة ۰ وحاول أن تجيسسر 


الناس على أن يد ینوا بهذا المذهب وان یسسلسوا بآرات ٠‏ 


ازاء هذا التشدد مزتبل الد ولة العباسية »فانه لم يست سلم ولسم 
يعد ل عن آرائه ويأخذ بأراء المعتزلة ء بل انه لم یفر من اليدان ویحسا ول 
أن يعتزل عن الامسة ه بحجة الخلوة الد پنيسة ليشتغل أكثر من الامسور 


(۱) ابن الجوزی : مناقب الامام أحمد بن حنبل ءص ۱٩۳ - ۱٩۲‏ ۰ 
(۲) د ۰/ مصطفى حلی : قواعد المنهج السلفی ءص ٠ ٩۱‏ 


) 1۱ ( 


الميودية » وانماد خل الامام احسد الممركة فملا » وواجه الوقف 
بصبر وثبات وایمان » وذ لك بطريقسة محاولة تسوضيح وجهسة نظرة فى 
السائل التى طفت على ثقافة المصر واتجاهاته السختلفة » وأن يدعم 
النهج النقلى ببسرزا فى الوقست نفسسه مضمونسه المقلی (۱ ۰۲ 


ولكن على الرفم ومن أن هذه المحاولسة ايجابية وناءة ۷۱ انبا 





قد کلفتسه‌ثمنا غالية هحیث أنه سجن يسسبيها مرا.تعديدة » وفضسلا 
عن الضسرب والتمذ ينب المستمر من‌قبل السلطة الضالة » ولانشك أنذ لك 
لیس الا يسسبب التزامسه وتمس که بالعقيدة السلفية 4 وهمته القويسة 
عن نصرة السسنة النبويسة فى وجه البدعة الد خيلة على الاسلام 
والمحافظة على اصالة المقید 2 الاسلامية الصحيحة ۰ 





eet r ل‎ 


(۱) المصدرالسابقء ص ٩۲-٩۱‏ ۰ 
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منهج الامام أحمد ین حنبل فى تقرير المقيسدة 


كان الامام أحيد بنحتبل كما كان السلف الصالح ١‏ ينهج النپیج 
النقلسى فى تقرير العقيدة هوفی الصفا تالآلبية ه قد التزم بما وصسسف 
الله به نفسه ووصفه يه رسسوله » د ون تشبيه ولاتمطيل » ولانقسسص 
ولازیساد ۰2 وفی القضايا المقائد ية الا خری بطريقة التفسير الصحيسح 
الذى یقتضی وضع النص المنزل قرآنا كان أو سنة فى المقدمة » ثم بيسسن 
بعد ذلك معائيسة طبقا لااصول التفسير الصحيحة ١7‏ ) ء ویتضح ذلك 
كل الوشی فى كتابه ” الرد على الزنادقة وا لجهمية” ٠‏ 


وسهما يكن من الا"مر فانه لم يترك المنیج العقلى السليم » السذ ی 
حك عليه القرآن ود ل عليه الحديث ۰ ونی کتابه المذكور نجده يسو ق 
قول الزنادقة ودعواهم ۰ ثم يأخذ بعد ذلك فى الرد عليهم ه وميسسا ر 
وجه الحق» وذلك أنه قد " أعتمد على أصول اللفغة العربيسة ومواصفاتها 
وقانونها فى مخاطبتهم ومحاورشيم ء تلك اللفة التى لم يكن هوالا*الزناد قة 
على معرفة بها » ولاعلی اطلا ع على آسرارها كاطلاع الامام احمد عليها ۱ 
وعلى مايتصل بها من مواصفسات الشرع » وألفاظه واستعمالاتها وین 
ذلك زيسف دعوی الزنادقة » وهرجة مزاعسيم الواهية » ومطاعنهيسم 
الخائهة ء فیی سوقالدعاوى الفاشلة الباطلة "4۲۲۱ وهذا فاه 
جمسع بين المنهج العقلى والنقلى مما » أو بعبارة آخری ٠‏ أن الاسام 


* ابن تيمية: أصول التفسير ممكتبة السلفية هالقاهرة ۱۳۹۹ه هص۱)‎ )١( 
۰ ¶ ص‎ 
٠ د ۰/علی سامى النشار وعبار الطالبى : عقائد السلف»س۱۸‎ )۲( 





أحمد فى منهجه يقرن الد ليل الشرتی بالنظر العقلى * فيقدم الاايسسة 
القرآنيسة * مقترنسة بالتفسير الصحيح للناظر الى القرآن بتد يمسر 
فى شبول  ۰۲۱(‏ * نفى هذا د لالة ميان لسن‌عقل عن الله ۰ قرحم 
الله من فکسر » ورجععن القول الذى يخال ف الكتاب والسنة *(۲) ۰ 


ولمزيد من الايضاح نعرضرأى الاما م فى عقيد ة السلفبكل تفيل 
وهی كمسا يلى : ” صفة المو'من من أهل السنة والجماعة من شيد 
أن لا اله الا الله وحده لاشريك له وأن محمد عبده ورسوله وأقر بجینسع 
ماآتت‌به الا نبا والیسل قد قلبه‌علی ماظهر من لسانه » ولم شك 
فى ایبانه ولم یکفر آحسدا من آهل التوحیند ‏ بذنب مارجا ماغاب عه 
من الامور الى الله » وفون‌آمره الى الله ٠‏ ولميقطع بالذنوب » العصة 
من عند الله * وعلم أن کل شى* بقضاه الله وقد ره الخير والشر ء جمیصا 
ورجا لحسن أمة محمد صلى الله عليه وسلم © وتخو ف على مسيكهم *ولسم 
ينزل أحد من أمة محمد الجنةبالاحسان و ولا النار يذب اکتسبه ه 
حتى يكون الله الذى ينزل خلقسه حيث يشا » وعرفحق السلف الذ يسن 
اختارهم الله لصحبسة نبيسة صلى الله عليه وسلم > وقدم أيا بكر ور 
وعثمان »رعرف‌حق على ابن أبى طالب #وتردم على جميعأصحايه محسسيد 
صلى الله عليسه وسلم ل صغيرهم وکبیرهم » وحدث بفضائليم » وابسك 


عن ما شجسر بينهم ۰۰۰۰ 


(۱) د ۰ مصطفی حلمی + قواعد المنیج السلفی ء ص ٩۷‏ ۰ 
(۲ ) الرد على الزناد قسة » صللا ۰ 
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وألقرآن کلام الله وتنزيلسه لیسبسخلوق» والايمان قول ول بزیسسد 
وينقص ٠‏ والجيساد ماضمتذ يعث الله محند ب صلى الله عليه وسلم ب 
الى آخرب عصابسة يقاتلون الرجال - لايضرهم جور چائر ٠‏ 


۰ والايمان بحذاب القبر والايمان بمنکسر وكير والایسسان 
بالحوض والشفاعة والايمان یأهل الجنسة يرون يهم تبارك وتعالى »وان ۰۰ 
الموحد يسن يخرجون من النار بعدما امتحنسوا كنا جاءت الا حاد يك 
فى هذه الاشسياء عن النبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ ولانضرب لها الامثال 
هذا ما اجتسع عليه الملياء فى الا"فای*(۰)۱ 


وسسوف تتضح معالم منیجه هذا فى عرضنا لآ رائه المتميسزة حول 


یری الامام أحمد بن حنبسل " أن الايمان يزيد وينقص» وهو قسسول 
وعمسل + وزياد تسه بالاحسان فى العيل » ونقصانه بالاسا*ة فيه *ويخرج 
الرجل من الايمان الى الاسلام ءفان تاب رجسعالى الايمان ولایخرجه 
من الاسلام الا الشرك بالله العظم “أو يرد فريضة جاحد! لها » فان ۱ 
تركها تهاونا أوكسلا كان فى مشيئة اللسه وان شاه عذیه وان شاه 


عفدا عنم *(؟) ۰ 





(۱) ابن الجوزى: مناقب‌الامام أحمدين حنيل »ص ۱۱6 - ۱1۱ ۰ 
(۲) نفس المصدر ه ص11۸4 ٠‏ 








ويتضح من هذا أن الايمان فى نظسر الامام ينتظم أمرين : الاعتقاه 
المجازم » وعمل الجوارج الذى يكون ترجمة لهذا الاعتقاد ٠‏ ولايمكن أنتفسر 
زيسادة الايمان ونقصه الا بهذا التخريسج + وليسالانام أحمد فسسى 
هذا الا مترجما عن روح القرآن الکريم » رماجاء فى السنة البية 
الصحيسحة نی الد لالةعلى ذلك »كما یتمیسز بهذا أيضا موقلف 
الامام من بقيسة الفيق الاخرى ورأییا فى الايسان ٠‏ فالجهمية يرون 
أن الايمان هو مجرد المعرفة وان لیصاحبیا عمل »ولمیصرحوا بوجوب 
الان عان ٠‏ والسستزلة يرون أن المسل جنز* من حقيقة الایمان 4 بحيسث 
يخرج مرتك بالكبيرة عنه»ه وان اعتقد بأن الله واحد » وأن مدا 
رسول الله » ولکنه لایکون کافرا » بل هو فى منزلة بيسن الکفر والیمان ٠‏ ' 
والخوارج يرون أن العمل جز؛ من الایمان ویخالفون الممتزلة فى النظسسر 
الى مرتکسب الكبيسرة » لاه فى نظرهم قد خرج من حظيرة الایسان 
الى الكفر ١ء‏ بينما هوفی نظر الممتزلة فى منزلة بين الایسان 
والكفر ٠‏ 


ويمكن أن يسستفاد من‌کلام الامام أحمد أن هناك حقائق؛ 3 
ايمان وا صلام وكفسر ه وأن الاسلا م وسسط بين الايمان والكفسرء 
كما غيم منسه أن وصسف الايمان لايمكن أن يجامسع النمصية ه وهو السى 
هذا الحد یتفقمع المعتزلة » ولکنه يخالفهم فى أن سلب الايسان 


عن الشخص لايلزم منه أنينفى عنه الاسلام :وتطبيق ذلك واضح فى . 


(۱) محمد أبوزهرة : أحمد بن حنبل دار الفكر العربى » القاهرة» 
۷ ص۱۲ ۰ 
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شأن مرتسكب اللبیرته نينا هو فن نظره مغیض‌آمره الى الله عان شاه 


عفا عنه وان شاه عذبه + يرى المعتزلة أنه يخلسد فى النار خلود 
عصيان لاخلود كفر .)١(‏ 


ومن ناحيسة أخرى #صسیح الامام أحيد بواسسطة صديقة يحيف 
بن أسلم » أن الایبان فى القلب » يشهد به اللسان وتعمل بم 
الجوارج يويد رایسه هذا يقولسه أن البلا" واليحنة يزيد ان فى 
الايمان » فقد روی أنهقسال : " وكنت فى السسجن آكل عوذلك عنسدی 
زيسادة فى ايمانى “57 )ه وهذا يتناسب مع اعتبار المسلمین أن الد يا 
دار البلا والامتحان »من صير على البلا وازداد ایبانه »لاآن هذ | 
نوع من قضا" الله وقدره ٠‏ 

نز ل في مركي ایس 


ان هذه القضيسسة فى الواقسم متصلة يسابقتها اتصالا وثيقا 
ویری الامام أحمد فيها كما رای الفقیا» قبله - أيو حنيفة ومالك والشافعى _ 
أن الماصى برجأ آمره الی الله ان شاء عذيه وان شاءعفا عن . 
وهو بهذا أيضا يمتد على النسص الدينى فى تقرير هذه القضية ۰ ويخالف 
الطوايف الاخسری التى ذهبت فى ذلك مذاهب تخالسف النصوس‌الد ينية 
مس 
(۱) محمد أبوزهرة » أحيد بن حنبل ء ص ٠٠١‏ . 


(؟) المة زی : المقفی هورقة ۱۲ » وایضا کاب آحمد بن حنبسل 
والمحنسة ء لولترياتون ص۲1۱ . 





) 1۷ ( 


كالخوارج + والمعتزلة » والمفرطيسن من المرجئسة الذين يقولون : "لاتضسر 


مع الایمان معصيسة * ولا ينفع معالكفر عمل وطاعة "۱۱ )أ وسپذا فتحوا 
البساب للفجار وأهل المماصی ٠‏ 


وید و من‌رآی الامام آحمد فى هذه المسسألة أنه ينكد على 
التغويسض التام لمشيتة الله » وأن العمل الصالح لایوجب الجنة الابعد ل 
الله » وأن المیل الطالح لايد خل صاحبة النار على سسبيل الالزام اللهسم 
الا بفضل الله ٠‏ ويقول الا مام أحمد موضحا لما يذهب اليه : 
" لاتشهد على آحد من أهل القلة .عمل يعمله بجنة ولانار » ترجسو 
للصالح » وخافعلى الیسیی* المذنب + ونرجو له رحمه الله ء ومن لقسى 
الله بذ نب تائها غير مصر عليه * فان الله يتوب عليه ويقبل التوسة عن 
عباده *ويعفو عن السيئات ‏ ومنلقيه وقد أقيم علیمحد فى الد نا 
عن الذ نوب التی قد استوجسب بها العقهيةءه فأمره الى الله » ان شاه 


ويتضح من هذا أن الابام أحمد صرح فى رأيسه وخصوصا فى حکسم 
مرتكب الكبيرة ٠‏ الا أنه یس فى موضع آخر عن د ستور الايما ن بقوله 
" لايكفر أحد من أهل التوحيد * ران عملوا باكبائر ۲۱۴ اه وذلك ماعد ا 
الشرك هكمادلت عليه الا ة الكريمة : 


0( 
ان الله لايغفر أن يشرك بهويغفر ماد ون ذلك لمنيشاء * 





(۱) ابن الجوزی : الا مناقبالامام أحمد بن حتبل ص۱۷۲ ٠‏ 
(۲ المصدر السابق» ص ۱۷۱ ٠‏ 
(*) سورء النسا» 4 : ۱111 ۰ 
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وکما نقسل عنه وصف‌تارك الصلاة بالکفسر » وهذه القضية مستثناة من عسوم 
قوله : " وان علوا بالكبائر * وکما ورد نص‌هذا الرأى عند مناقب ابسن 
الجوزی : " وليسس من الاعمال شی؛ ترکه كفر الا الصلاة من تركها فیسو 
كافر » وقد أحل الله قتله ۲۱۲ . 


ولایکن قبول هذا الاستکناء » الا اذا فسسرتركها بالجهسود 
والانکار ه حتی پستقیم ذلك مع مغهوم الا ية المذكورة » ومع ماذكره الامام 
من عدم تکفیسر من يعمل البائر ه والمزية التى كانت سبيا فى هسذ ا 
الاختصاص هی أن فرض الصلاة هوالامارة التى يتميزبها من الکافره 
كما نطمقت بها بعض الاحاديث ٠‏ فان مانقل عن الامام آحمد فى هذ! 
الشأن لايخالف صريح النصوس‌الد ينية (5). 

ثالثا : رأيسهفى القدر والفعل الانساتى : 


والكلام هنا يتعلق بي سألتين «الاولى : عن القدر » والثانيسة 
عن الفمل الانسانی الاختیاری ۰ وآما عن المسالة الأولى فيرى الاما أحيد 
وجوب الايمان بان كل شى" بقضاه الله وقد ره ويستوى فى ذلك فعل الخير 
وفمل الشسر ء وقد نقل عنه ابن الجوزى فى المناقب‌قوله : " أجمع سسيمون 
رجلا من التابعين وأئمة المسلمين وفقهاء الامصار على أن السنة التسسى 
توفسى عنها رسول الله اصلی اللهعليه وسلم أ ولها الرضا يقضاء الله » 
والتسليم لاامرة » والصبر تحت حكسه ١ء‏ والاأخد بنا أمر الله بس ء 


(۱) .مناقب الامام أحيد بن حتبل هس ۱۷۲ ۰ وترجمة الامام آحسد 
للذ هی #ص 1 ° ۱ 
(۲) آحمد نصار : المد رسة السلفية دار الانصار » القاهرة » ۱۹۷۸ 


ص ۲۰ ۰ ۰ 
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والیمد عسا ھی عله 4 وا خلاص العمل لله » والایمان بالقد ر خیسره 


وشره » وترك المرا* والجدل والخصومات فى الدیسن *(۱). 


والتسليم بعموم قد رة الله على الفعل خيره وشره 4 لیس‌ممناه فسسی 
نظر الامام الاستسلام والركون الى الكسل وعدم العيل ءرائنا هو 
تفويض عند » لاينافى الا" خف بالاسياب والتوکل على الله" ) ء وفى هة ا 
رد على القد رة الذين يتخذون من مسألة الایبان بالقدر الانساتسى 
فقط هدون النظر الى الا"سسباب والقوانین التى آودعیا الله فى الطبيعة ۰ 


أما المراد من ترك المرا* والجدال والخصومات فى الد ين » فليس 
الیمنی هنا أن الامام آحمد يغض فى البحث عن مسائل الدين بوجه 
عام ٠‏ وائما الجدل فى المسافل الكلامية » وعلى الاآخس فى مسألة ال( 
وذلك لان الجدل فيبا لایصل الى غاية ولاينتيى الى نباية٠ء‏ وهنا 
موافق تماما للحديث النبسوى : عن عمر رض الله عنه » عن النبى صلى 
الله عليه وسلم قال : 

* لاتجالسوا أهل القدر ولاتفاتجوه *(۴) . 


أما الفعل الانسانى » فيرى الاما, آن الله سبحانه هو الذى أقد ر 
العبد على اخراج الفمل »وهو السسيب الحقيقى له » وهو هنا يمثل روح 


(۱) ابن الجوزى : مناقب‌الامام أحمد بن حتبل + ص۱۲۸ ۰ 

(۲) محمد أبو زهرة : آحمد بن حنبل »ص ۱۲۸ ۰ 

(۳) مناقب الاما آحد بن حتبيل ء ص ۱۷۲ ۰ 
)٤(‏ مسند أحمد بن حتييل ۳۰/۱ ٤ء‏ سنن الداری ۱۷/۱۷ ۰ 
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مذهب أهل السنة والجماعة من السلف » حيشعبر أبن تيمية فى 
هذا القام ان للعبد قد رة وارادة وفعل وهبیا الله له » لتكون أفعاله 
حقيقة لامجازا » معاعتقاد هم أن الله خالق‌کل شىء .)١(‏ 


وس هنا كان الامسام أحمد يعارضمايذهب اليه المعتزلة والقد ريسة 
من استقلال الانسان بالفعل » دون تد خل قد رة الله وارادته تمالسسی ه 
ومايحتج به هولا» من أن الجزا* لامعنی له الا اذا كان الانسان مستقلا 
بغعله الاختیاری هیقد نقض الامام هذه المعاد لسة المقلية حیث‌آنیا 
توجسب مقايلة الثواب والمقاب للعمل » ويرجح على التسلیم والتغوي سكا 
كان فى مسألة الجزاء ٠‏ ولذا ذم الامام القد ریسةبپذه النحلة التسسی 
انتحلوها ولقد سأله صالح ابنه‌عن الصلاة خلف القد ری فقال : " انه يقول 
ان الله لايعلم مايعمل العباد «حتى یمملوا فلا تصل خلفم*(۲). 


والی جانب أنه ذم القد رية فى رای نقد ابطل منیجیم أيضا 
وأصر على صحة. المنهج السلفى »لته يرى أنكل أ مسر قد بست 
بالسنة » والقرآن الكريم لايحتاج الى دليل ٠‏ وقد جات السنة 
النبوية بوجوب الايمان بالقدر خيره وشره » نکل ماینافیه باطسل ۰ 
والخوض فى تفصیسل هذه الامور من البدعالتى ابتدعيا أهل الكلام + 
ولهذا يقول الامام أحمد كما نقل عنه بعض اصحایسه : " لست يصاحسب 


الكلام , ولا أدرى الكلام فی شیئ منهذا »الا ماکان فى كتاب أوحديث 


(۱ ) ابن تيمية : المقيدة الوسيطيسةط ۸/ ۱۳۹۸« ١‏ المطبعة السلفية 
القاهرة » ص ۲۲ ۰ 
(۲) مناقب الاما أحمد هس ۰۱۵۹ أبوالفضل صالح : سيرة الامام آحمد » 


ص ۱ ۸ ۰ 





( ۱ه ) 


عن رسول الله صلى الله عليه وسلم » أو عن أصحابه » نأما غير ذلك 


فان الکلام فيس غير محمود ,)١(*‏ 


ان هذه المسسألة من أهم اليسائل ٠‏ لاأنها تتملقبالا لوهيسة» 
وهی مسألة التوحيسد » ولذا نود أن نتحدت عنها بشى* من التفصيسل 
والاسیاب ء ومن المعروف أن مسألة الصفات‌هی آم السائل التى وضعت 
الخطوط الرئيسسية لمسار الفرق المختلفة فى بحث العقيدة ٠‏ وقد تفرعت 
عن مسألة الصفات مسائسل أخرىكمسالة القرآن ورو'ية الله رهسا 


من المساشل الاخرى التى أثيرت بسبب ماتشابه من النصوص الد ينيسئة 


كان مذهب الامام أحيد فى الصفات الا لبيسة هومذهب السلف 
الصالح » وهو شت كل الصفات التى وصف الله بها نفسه فى كتابه » ووصف 
الله بها على لسان رسوله فى الحد يسث الشريفد ون تشبيه ولاتأويل »وکل 
وصف لله سبحانسه وتمالی جا" به النسيصفه تمالى به ٠‏ ومن هنا 
وصف الامام أحمد الله بأنه سميعيصير ١‏ متكلم قاد ر مريد علي خبير حكييم 
عزيز الى آخر هذه الصفات المليسة التى تليق بذاته تعالى » ولکسسن 
على أن نفهسم ذلك کله فى ضوة أنه لیسن‌کیتلنه شی سیحانسسبه 
وتعالى عولقد روى عنه ابنه عبدالله أنه فى أحساديث الصفات‌قسال: 


* هذه الاحادیت نروييا كما جاءت 598). 


(۱) المصد ر السایق فص ۱۵۱ ۵ وترجمة الامام أحيد للذهبى ءص ۱ ۷ ۰ 
(۲) المصدر السایق» نفس الصفحة ٠‏ 





(oY ( 


واذا كان الاأمركذلك «١‏ فالامام هنا من مثبتى الصفات الالبية 
مع نفی المبائلسة ء وهذا هو المنيج الذى أقره القرآن نفسه فى مسألة 


الصفات ٠‏ وفى نفس الوقت أنه يواكد ممنی التنزيسه يفيو سلیم ٠‏ 


ومن هنا كان الامام يعا رض المعتزلة والجهميسة الذين ينفون الصفسات 
بحجة التنزيه المطلق» ورأوا أن المغايرة التامة بين الله وبیسسن 
مخلرقاته تشل للمتدیی صا الاامان الذى يقيه خطر الوقوع فى التشبيه 
ولكنيم عند ما نفوا الصفات لم يسلموا من الاعتبارات الانسانية أيشاء 
ذلك أنهم نسوا أن الاشتراك فى مسسى الوجود لايقتضى الا شتسراك 
فى الكيفيات » واتضح هذا كل الوضوح عندما لجأ المعتزلة السسسى 
التنزيسه المتسساى فى تقريسر مفیوم التوحيسد » فانه لایخلو عن 
الاعتبار الانسانسى ٠‏ وقد وضح الأشعرى هذا المنهسج المعتزالى 
فى التوحيد فى كتابه القم ۰۲۱۱ والحقأن مالفتيم فى التنزيسسه 
لم توكد الى تقرير مفهوم التوحيسد على وجه صحيح لان مفیوم التنزيسه 
فى القرآن كما رأى الامام أحيد هو الاثبا تمع نفى الممائلة٠‏ 


ومن ثم نرى الابام أحمد لايتكلم فى هذه المسالةالا فى ضيه 
النصوص الد ينيسة ٠‏ ولذلك فانه يرى وجوب الايمان بجمیسم الصفات التسی 
جاء بها النصص الصحيح ٠ه‏ ولاييحث عن كنهها ولا عن حقیقتپسسا » 
لا'نه يرى أن تأویلبا خروج عن النهج الذی وضحسه صاحب الم ٠‏ 





۱ الاشمری : مقالات الاسلامییسن وجا 6 جا © تحقیسق محمد 
محى الد ين عبد الحميد » مكتبة النيضة المصرية هالقاهسسرة » 


۰ ۲۳۱ وص‎ ٩ 





( ۰۳ ) 


ولذا فانسه يقول بأن " صفة الموان من أهسل السسنة ارج اء 
ماغاب عنسه من الا"مور الى الله كما جاءت الا"حاد ينث عن النبی صلى الله 
عليه وسلم « ن ال الجنسة يرون يهم » فيصدقها ولايضرب لپا 
الامثال ٠210١‏ 


وهذا المنهج الذى سلكه الاسام منسجم تمام الانسجام ممع 
ماذهب اليه سلف الا مسة من الصحابسة والتابعين » تمذهيهم فى 
الصفات كما ذكر ابن تيمية : " اثباتها واجران‌ها على ظاهرها ه ونفسی 
الكيفيسةعنها «لاأن الكلام فى الصفات نوع من الكلام فى الذاتءوائبات 
الذات اثبات الوجود ه لااثبات الكيفية ء فكذلك اثبات الصفات "واضاف 
شارحا عن الصفات فانہم يفبمونها كما جات من غير تفسیر ولاتأيل 
مع نفى التصبیه عنها (5). 


مپذا المرقف السلفى نى الصفات لایکننا أن نصف السلسسق٠‏ . 
بالجهل ء كما ظن يعض المووولیسن لا يات الصفات من المتكلمين ه وذلك 
لاأن موقفهم هذا أثبته الكتاب والسنة وهم ملتزمون بالنصوص » فليسسمسسن 
المقول أن يصف العبد البارى یاستعمال التأيل » لان التأيل 


مظنون بالاتفاق ولذا لایفیسد فى تقرير العقيدة ٠‏ 


ومن أجل ذلك أكد ابن خلدى صحة المنهج السلفی بقوله : 
* ابا السلف فغلیوا أدلة التنزية كثرتها ووضوح د لالتها ءرعلموا استحالة 


٠ مناقب الاما أحمد ه ص۱۵۱‎ )١( 


(۲) این تيمية : نقض المنطسق هس 1 ٠‏ 
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التشبیسه وقضوا بأن الا يات من کلام الله فآمنوا بها ولم یمترضوا لممناها 
ببحك ولاتأيل » وهذا معنی قول الثیر منيم : " اقنءها كما جساءت* 
أى آمنوا بأنها من عند الله ولاتتمرضوا لتأويلها ولاتفسیرها ٠‏ لجسوا ز 
أن تكون ابتلاء »فیجسب اليقسف والاذعان لى )١(*‏ ۰ 


یمد کل هذا یمن أن نقول عن مذ هب الابام احمد فى السفات ۰ 
بأنه وسط بين أهل التعطيل الذیسن نفوا الصفسات وين الشبوة 
والمجسية والحشوية الذین ائبتوا الصفات ولكنهم فى نفس الوقسست 
زعموا أن هذه الصفات تشبه صفات المخلوق » تسالی الله عم یقولسو ن 
علوا كبيسسرا ۰ 


ومن العجیسب أن بعض‌هوللا" المشببة ينتسسبون اہم 
الى الامام أحيد ٠‏ والحق أنه بسرى* منهم ء لاانه يقير فيما يقسرر 
ماجساء يه النسص القاطسع » وهو يرى أنه سبحانه وتمالی : " لیسس‌کسثله 
شى" وهو السسييع البصير " ٠‏ 


خامسا : رأى الامام أحد ۳ مسالة راید الله : 


على الرغم من أن بعض الباحئین يشكون فى نسسبة كتاب * الرد على 
الزتادقسة والجهمية * الى الامام أحيد بن حنبيل هلان المو رخیسین 
للاما, أحمد لم پذکیوا اسم هذا الكتابضمن مصنفاتسه - كما ذکره الد کتور 





على عبد الواحد وافى عدار النيضة » القاهرة هس ۱۰۷۷ ٠‏ 











( هه ) 


على سای النشارفی کستابه ۱۱ ۰۲ الا أننا لاتمتطيسع أن تتكسرا ن 
مضمون هذا الكتاب لایختلف‌سم‌آرا" الاما حول العقيدة التى نقلبا 
عنه ابن صالح ود الله » والمتكلم الحنبلى ابن الجوزى ومن عاصسره 
من السلف كالبخسارى وابن قتييسة والدارمى وکذ لك الم رخون کالذ هيسى 


فا احستواه . 


رأى الامام أحسد بن‌حنبسل فى کتابه " الرد على الزئادق:(؟) 
والجيية(5)» آنیم أنكروا روايسة الله » مستد لین بقوله تعالى : 
" لاتد ركه الابصار وهو يدرك الابصار *(۰۲ والمتكرون 








۰ ۲6۹ - نشاة الفکر القلسفی فى الاسلام ص۲۲۷‎ )١( 

(۲) الزنادقة : جمع‌من الزندیق هوهو القائل ببقا* الد هر فارسى محرب» 
والزندقة : الضیق 6وقیل الزند یق‌منهلا نضیق‌علی نفسه »فالزند یق‌مصروف 
وزند قته أنه لایو"من بالا خرة ووحد انية الخالق ءوتطلقا لمرب على الرنجل 
شد يد البخل واذا أرد ت المرب معنی ماتقوله الماملة 6 قالسوا ملحسد 
ود هری (لسان المرب ۱۲:۱۲) » ویشمل ایضا المعتزلة الذيسسن 
اعتبرهم الامام آحمد زنادقة ۰( ابن الجوزی : مناقب‌الامام أحمسد بسن 
حنیسل ) ص ۱۵۸ ) ۰ 

 )(‏ الجهمية :نسبة ال ی اليم بن صفوان من‌آهل خرسان » تتلمذ على يسد 
الجمد بن د رهم * وهو أول من‌قال بالتعطيل » وسلك منهج التاویسل 
وعد م الاهتمام بعلم الحديث » فلقبت المعتزلة منذ عهد المأمون بالجيمية 
مع أن الفريقين تتفقان فى أصول هامة ءغير آنیما تختلفان فى أصسول 
جوهرية »حیت أن المعتزلة قد رية » والجهمية ؛ جبرية ۰ 
( د ۰/علی سامى النشار : نشأة الفكر الفلسفی فى الاسلام »ص 
۱ ۳۳۲ ) ۰ 

٠ ۱۰۳ : سورة الانمام‎  )4( 
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للرو'ية لاپستد لون بقوله تمالسی : 
" وجوه يومئذ ناضرة ۰۰ " 
ولکنیم يرون انبا تتمارش مع قوله تعالى : 
* لاتدركه الاابصار ۰۰" ولذا فانهم يلجأون الى التأويل ٠‏ 


ولكن الامام أحمد نفى وجود التناقض بين هاتين الا يتين «فأثبت 
الرویسا فى الا خر 2 مستدلا بقوله تعالى : 

* وجوه يومئذ ناضرة الى ها ناظرة ۰۰" بالتفسیر الصحیسسح 
بأنها مع ماتنتظر الثواب ترى بها * ولیس المعنى آنها تنتظر الثواب 
من بها فقط دون النظر الى رها كما زم الجيبية(؟) ۰ 


أما قوله تعالى : 
* لاتدركه الابصار * يعنى لايراء أحد فى الدنيا دون الا خرة » وذلك 
أن اليبود قالوا لموسى : " أرنا الله جهرة فأخذتهم الصاءقنة ۲(۰) 
فماتوا وفوقبوا لقولهم " أرنا الله جهرة * ومو"يدة لپذه الايسة فسهناك آيسة 
أخرى فانه حين قال : " ربأرنى أنظر اليك عقال : لن ترانی " ولایرانی 
أحد فى الدنيا الا مات ٠‏ ثمقال : " فلما تجلی‌ربه للجبل جمله‌دکنا * 
وخر موسى صمقا » فلما آفاق‌قال سبحانك تبت اليك وأا او اک 


یمنی أول المصدقين أنه لايراك أحد فى الدنيا الا مات ٠‏ 


٠ ۸۵ : الود على الجيمية ص‎ )١( 
٠ ه٩‎ : الرد علسى الزنادقة ص‎ )۲( 
سوةالنس ا" : ۳ ء‎ 2) 


۰ ۱۳ سوورة الاعسراف:‎ )٤( 
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ومن المعلوم أن النبى صلى الله عليه وسلم يعرف معنى هذه الآيات 
وتفسیرها ۰ ولذا لما سأله مشركو قريسش بقولهم : * أوتأتى بالله 
والملائكة قبيلا ١٠ء‏ تأنزل الله تمالى بخبر أنه لاتد ركه 


الا" بصار أى أنه لايراه أحد فى الد نیا » وأما فى الا خرة فانهم پرونه(۰۲ 


ويوكد هذا الموقف الحدیست النبوی عن جریر قال : كنا عند النبى 
صلى الله عليه وسلم ننظر الى القمر ليلة فقا ل : * انکم ستيون يكم 
كما ترون هذا القمر لاتضامون فى روایتسه*( ۰۲ ویوید الابام احسد 
ذلك تفسیر قوله تعالى :- 

* للذين أحسنوا الحسنی وزيادة ” » أن الزياد :هی النظر 
الى وجه الله تمالی » وعلى العكسرين ذلك فان الکفار سيحجبونعسن 
الله فى قوله تعالى : 

* انهم عن رسیم يومئذ لمحجيون” ه فاذا كان الکافر يحجسب 
عن الله » والموژمن يحجب عن الله فنا فضل الموامن على الكافر ۰*(۶ 


ساد سا : رای الامام أحمد فى بشكلة القرآن : 


وعد أن آد خل المعتزلة والجهمية الفلسفة اليونانية والأراءالاخری 
الستورد ة من الخایح الى الاسلام ٠‏ بدأوا فى اتخاذ منهج التأویسسیل 
فى حل قضایا دينيسة وفقا لعقولهم ومقتضياتها ٠‏ الاامر الذی آدی الى 


(۱) سورةالاسسراء : ۰۱6۲ 

(؟) الرد على الزنادقة : ص٩۵ ٠‏ 

() صحیح بخاری - پاپ التوحید ۲6 ب وصحیح مسلم باب مسجد ۲۱۱ 
(؟) الرد على الجيمية + ص ۸۷ ٠‏ 


a 
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وهی تود ى الى مشكلة انكار الكلام ٠‏ وقد تفع من مشكلة الكلام مشكلة 
خلق‌القسرآن أوعدم خلقه ٠‏ 


وقد سجل الملطى ( المتوفى سنة لالااه ) هذاه العقيد ة بقولهم : 
* أن الله شسى" وليسكالاشياء 4 لايقع عليه صفة + ولا معرفة » ولاتوهسم 
ولانور ء ولاسمع » ولا بصر عولاکلام »ولاتکلم » وان القرآن مخلوق‌وانسسه 
ل يكلم موی * ولايكلم قسط * وان اللمخلق قولا وکلاما فوقع ذلك 
القول والکلا م فى مسامعمن شاه الله منخلقه فیلفسه السامععن الله 
بعد سماعے فقس ذلك قولا ركلا )١(*‏ . 


وسوف یتناول رد الامام أحمد هذه الشيهات من خلال اقسسراره 
بان القرآن كلام الله ووحى الله 4 والقرآن غير مخلسوقوبحنة خلق 


القر ) ن ویضع الامام فى ذلك الرد بحجة داحضة ٠‏ 


وقد ذکرنا سابقا ان المعتزلة والجيية أنكروا الصفات 
ثم أنكسروا الکلام » فذهبوا الى أن الله لم يكلم موسى ولم يتكلم » انا 
کون شسيئا فعسبر عن الله » وخلق صوتا فأسممه ٠‏ ذلك لان الكلام 
لايكون الا بجارحة »الا من‌جوف‌ولسان وشفتين » والجواج عن الله 


منفية ۰ 


2 


(۱) الملطى : التنبية والرد على الاهراء والبدع » مكتبة المثنى ببخداد 


ومکتبة المعارف عبيروت 4 ۱۳۸۸ھ 1114م »ص 1753 ۰ 





( وه ) 


وقال الاما أحمد (۲۱:* هل يجوز أن يكون الکون غير الله 
اذ يقول : " یاموسی أنى انا ريك ”١ء‏ وقول : * انى آنا الله 
لا اله الا آنا فاعبد نی » وأقم الصلاة لذکری *( ۰1۳ انى آنا یله ؟ 
فسن زعم غير ذلك فقد ادع اليوية ۰۰ ویقرر الامام أحند أنه لوکسان 
الامر كما ذكر المعتزلة والجهمية » فان ذلك الكون كان ينبغسى أن يقول: 
ياموسى أن الله رب المالمیسن - ولایجوز أن يقول " انی أنا الله رب 
الماليين “° ٠‏ والأيات واضحة فى أنه ليس ثم كون وائنا الله هو أ 
نفسه المتكلسم, * وکلم الله موسى تكليا ”° ١ء‏ ولما جا* موسسى لميقاتنا 
وكلسه ہے *(۲ هو " انی اصطفيتك على الناس‌برسالاتی وكلا سس 00 
ثم حديسث الرسول : " مامنکم أحد الا سيكلمه رنه لیسریینه وبينسسه 
ترجسان* ۲۸۱ ۰ 


أما أنه لابسد أن یکون الکلام بجوارج فپذا طبما خطأ ءلان اللسه 
قال للسموات والأرض : " أثتيا طوعا أو کرها قالتا أتينا طائمین *(۲۱ فيسل 





(۱) الردعلی الزنادقة وص ۸۷ سا ۸۸ ٠‏ 

(۲) سور طه : ۱۲ ۰ 

(۳) سورة طه : ۱ ۰ 

۰ ۳۰ : سورة القصص‎ ) ٤( 

(ه) سورءة النساء: ۱۱ ٠‏ 

(1) سورة الاعرای : ۱۳ ٠‏ 

(۷) سورة الاعرافی : ۱6 ٠‏ 

(۸) صحی البخاری - کتاب التوحید ج > »دار الفتح الاسلا سی ۰ 
الاسکند ريسة » ص ۳۲۲ ءصحيح مسلم باب الرکاة ل ۱۷ ۰ 

۰ ۱۱ : سورءة فصلت‎ )٩( 





للسموات وا لار ض‌جوف ولسان وشفتان وأد وات ۴ أوقال الله 2 " وسخرنا مع 


داود الجبال سجن .)١(8‏ أتراها سبحت بجوف وفم وشفتین »ان الله 
أنطقها کیف‌شا» » کذ لك تكلم کیف‌شا* بدون جوایح وآلات »لاانه * لیسس 


كمسثله شی " ۰ 


آما اذا ذهبت المعتزلة والجهميسة الى أن الله يتكلم وكلامه مخلسسوق 
فقد شبهوه بالبشر فان‌کلاميم مخلوق " ففى مذ هبكم قد كان فى وقت مين 
الا وقسات لایتکلم‌حتی خلسق التکلم » وكذلك بنوآد م لایتکلمون حتى خلق 
لهم كلاما ٠‏ وقد جمعتم بين کفر وتشبيه ۰۲۲۱۴ ومن هنا نمرفآن المستزلة 
اذ ن لیسوا أهل التنزيه بل أهل التشبيه المطلق ٠‏ ويقير الاسام 
أحيسد حينئذ عقيدته بقولے : " نقول ان الله لم يزل متكلما اذا شاءء 
ولانقول ءانه كان ولايتكلم حتى خلق الكلام, ٠‏ ولانقول : انه قد كان لايملم 
حتى خلق‌علما فعلم » ولاتقول انه قد كان ولاقد رةإيحتى خلق لنفسس سه 
القسد رة ه ولانقول : انه قد كان ولانور له حتى خلق لنفسه نورا ولا تقول 
انه قد كان ولاعظمے له حتی خلقلنفسه عط *53) . 


وسيذ| الرد الایجایی استطاع الامام أن يرهن للناریان الله 
كلم موسسى حقيقة » وكلامه لیسس‌بمخلوق ٠‏ ثم أن الجهمية مع مذي جيه سم 
الجدلى أشاروا مسألة جديدة وهی : هل القرآن هو الله ار غیر الله؟ 


والجهتم يذهب مع‌منطقسه فى التنزيسه الفالسی ویقسیر أن القر آن غيرالله 





۰ ۸٩ : سورة الا"نبیاه‎ )١( 
۰ ٩۰ (؟) الرد على الزنادقة والجيميتة : س‎ 
۰ ٩۱ المصدر السابق» ص ۰ بت‎ (۳) 





| ولكن الامام أحسد يرى أن الله جل ثناوه لم يقسل ان القرآن أنا » ولم 


وان الله لم يسم كلامه خلقا » ولم يسو بين القسول والخلقه 
بل قال : " ألا له الخلق والا'مر *(۰۲۱ فوضع تحت " له الخلسوه 
كل شی مخلوق» ثم ذكر الله والأمسر ” وهو القول »فأمره هو قوله 
يقول الله : " انا أنزلناه فى ليلة مباركة انا كنا منذرين * فيها يغرق كل 
أمر حكيم *( ۰۲۴ ثم قال عن القرآن هو " أمرا من‌عند نا *( ۰۲۳ رقال: 
"لله الاأمر من قيل ومن بعد ٠)"‏ يقول : لله القول من قبل 
الخلق ومن بعد الخلق » فالله اذ ن بخلزویامر وقوله غير خاة 2 ) ء 
وقال الله : * ذلك أمر الله أنزله اليكم “257 رتال * حتى اذا جاه 
أمرنا وفار التنور *(۷۱) ۷ 


ثم يحاول الامام أحيد ' أنيثبت أن القرآن وحى الله ةوذلك 
بطريقة تفسیر آية القرآن »فیذکر الا ية + ” والنجم اذا هوی * ماضسل 


صاحبكم وماغوی * وباینطق‌عن الهوى × ان هوالا وحى يوحى *(۸). 





٠٠*٤ : سورء الاعراف‎ )1١( 
۰ 6: سورء الد خان‎ )۲( 
۰ سورء الد خان : ه‎ )۳( 
٠ سورة السروم : ؟‎ )4( 
٠ ۷۲ -۷۲ (ه) المرد على الزتنادقة ص‎ 
٠ ٠ سورةالطلاق‎ )1( 
٠ 5: سورة هيد‎ )۷( 


٠ 6-١: سورة النجم‎ )۸( 


) 1۲ ( 


ویری أن قریشا قالوا : آن القرآن شمر ه وانه اساطیر الاوليسسن 
وانه اضفاث احلام عوان محمد! تقوله من تلقا» نفسه وتعلمه من‌فیسسسره 6 
فاقسم الله بالنجسم اذا هوى ‏ یمنی القرآن اذا نزل » فقال : * والنجسم 
اذا هوی * ماضل صاحبكم * أى محمد * وماغوى * وماينطسقعن الهوی * 
يقول : أن محمد لم يقسل هذا القرآن من تلقاء نفسه فقال "انهو” 
يعنى القسرآن * الا وحى يوحى " » فأيطسل الله أن يكونالقرآن شيعا 
فيسر الوحى لقوله : * ان هو الا وی يوحى * ثم يقول : * عليه * 
یمنسی علم جبسريل محمد صلى الله‌علیه وسلم ‏ وهو شديد القسوی » 
ذومرة فاستوى " الى قوله * فأوحى الى عبد هما أوحى * فسی القرآن ‏ 
وحيا ولم يسمه خلقا * (۰۲۱ 


ویظیر لنا منخلال هذه النصوی‌بدی نجاح الامام وتوفيقه فسسسى 
أثبات أن القرآن كلام الله ووحيه وليس بخلق الله ٠‏ وآنه بذ لك ينيج 
منهيجسا خاصا » وهو يفسسر التصوس على وجه صحيح + وبينها وفقا 
لسحسح المنقول وصریسح المعقول ٠‏ 


. الثابى : مشكلة خلسق القرآن : 


كان الجهمية فى البدايسة ينكرون أن القرآن كلام الله * ولا 
ضعفت أد لتهم امام حجج الاما أحمد » اعترفوا بأنهكلام الله »ولكته 
مخلوق » وذلك بتأيل الا"ية : * انا جملناء قرآنا عييا *(۰۲۲ فزم 





۰۷۵ ص‎ ٠ الرد على الزنادقة‎ )١( 


(۲) سورة الزخرف : ۱ ۰ 











) ۲۱۳ ۱ 


الجیی أن جمل " بمعتق خلق” نكل مجمول هو مخلوق ٠‏ رأنه يذ لك 
آدعی كلمة من الکلام المتشابه پحتسج بها من آراد أن یلحد فى تنزیلهسا 
ویتفی الفتنة فى تأولیتا *(۲. 


ولکن الاما أحيد يرد هذا الادعا* بتفسیر صحیح * ويعلقد السا 
بان " القرآن غير مخلوق" ۰ وأنه قد عانی المحنة فى سبيلها هنقال : 
والاایات : * الذین جملوا القرآن عضین ۲۱۳ أو * جملوا اللاکسسة 
الذين هم عاد الرحمن اناا * (۳ ۰ هنا * جمل ” يعنى التسمية 
فى الاايسة الا ولسى بمعنى سمى وكذلك فى الثانيسة » أما * جمصتل * 
على معنى فعل 4 فشواهد الاية * يجملون اصایصیم فى آذائهي *(۲۴ ۰ 
قیمننی چمسل هنا فعسل ٠‏ 


آما * جمل بالنسية لله » فترد على ممنيين - معنی خلق‌وممنسی 
غير خلسق» آما شواهد المعنی الاول من الا يات فالا ية " الحسد لله 
الذ ی خلق السموات والارش‌وجمل الظلمات والنور *(* یمنی وخلسسق 
الظلمات والنور۰ وقال الله : * وجمل لك السمم‌والا بصار ۰ ای 
خلق لک السمم والاآبصار ۰۰۰ ال ۰ اما ممنی غير خلق- کقول الله : 





٠ 1٩ الرد على الزنادقة وص‎ )١( 
۰ ٩۱ / سورة الحجر‎ )۲( 
۰ ۱٩ : سورة الزخرف‎ )*( 

(؟5) سورة البقرة : ٠ ١١‏ 

(ه) سورة الانمام : ۱ ۰ 


1( سورة اللحل : ۰۷۸ 








) ١8 ۱( 


* وماجعسل الله من بحيسرة ولاسائبة )١(”‏ لايعنى ماخلقمن بحيسسرة 
ولاسائية ٠‏ وقوله لابراهيم " انى جاعلك للنای‌ایاما * (۲) لایمنسسی 
نى خالقك للناس اماما “لان خلق‌ايراهيم تقد م قبل ذلك ۰ وقال ابراهیم 
: * رباجمل هذا بلد آمنا "۰۲۳۱ رتال ابراهيم * رب اجملنی مقسیم 
السلاء "۲۴۱+ ولایمنی اطلاقا خلقسی مقيم الصلاة »والاآيلة 
* يريد الله أن لایجمل لهم حظا فى الا خسرة * (*) ء ومثل هذا كثير 


فى القرآن ٠‏ 


ولقد استطاع الامام أحمد فى کتایسه " اليد على الزنادقة والجهمية* 
أن یستبت أن القرآن لي سمخلوقا فى عبقريسة نا د رة * وليست هذه المحاولة 
من ناحيسة واحدة فقط © بل من توا كثيسرة ٠‏ وذ لك باستمانة سسسن 
النصوصالد ينيسة ٠‏ ولم يكت فبالاحاطة بظاهر القرآن فقط هلل 
بمعانيه المميقة وماوراء الممانی من مفاهيم ود لالات ٠‏ 


وعلى سيل المثا ل استطاع الامام بقد رته الفائقة أن يبين أن 
الله تمالى اذا قال " جمل " بانها تأتى عن معنيين : معنى خلسق 
ومعستى غير خلق يل فعل ٠‏ 
)١(‏ سورة الما ئدةت: ۱۷۰۳ ۰ 
(۲) سورة البقرة : ۲ ۰ 
۳ سورتايراهيم : ؟ ۳ ۰ 
(4) سورة ابراهيم : » ٠‏ 
(ه) سورة آل عمران : ۱۷۱ ۰ 








) Yl ( 


وحين قال الله : * انا جعلناء قرآنا عییا * يقول جمله عریاه 
جمله جملا على معنى فعله قملا من أفما لى الله غير معنی خلق ٠‏ وقسال 
فى سورة الزخرف * انا جملناه قرآنا عییا لملکم تمقلون ۳ ال 
لتكون من المنذ رین پلسان عى .بين " وتال " فانما پسرناه بلساتك * 
فلا جمل الله القرآن عربيا ويسسره بلسان نبي صلی الله عليه وسلسم 
كان ذلك فملا من آفمال الله تبارك وتسالی جمل القرآن به عییا سينا 
وليسكما زعموا ممناه : انزلناه بلسان المرب ٠‏ وقول بیناه یسنی : هذا 
بیان لس آراد ‏ الله هدام ۲۳۱۰ 


وجد ير بالذکر ان الجهمية فى اثبات خلق القرآن قد پستخد مسون 
الحديسث حيث يقول : "جاء فى الحديث : " ان القرآن يجى” فى صورة 
الشاب الشاحب فيأتى صاحبه هفیقول : هل تعرفه ؟ فقول له : 
من أنت: فيقول : يارب * فادعوا أن القرآن مخلوق من‌قبل هده . 
الاحاديث ٠‏ فرد الامام هذا الادعا* بقوله : " القرآن لایجی» الا 
بمعنى آنه‌قد جاه مقرأ “قل هو الله آحد *(؟) فله کذا وکسذا ۰ 
ألا ترون أن منقراً " قل هوالله آحد " لایجیثه الا بثوايه لانسسا ۱ 


نقرأ القسرآن فیقول یارب ویجیی» واب القرآن ۰ فیقول : یارب لان 





(۱) سورة الزخرف : ۲ ۰ 

(۲) سورة مریم : ٩۷‏ ۰ 

(۳) سورة الاخلاص : ١‏ ° 

(4) اليد على الزنادقة اس ۷۲ ٠‏ 








) 11 ( 


لان کلام الله لايجى” ولایتفیر من حال الن حال ٠‏ وانما معنى أن 


القرآن يجيسى' انما یجسیی» ثواب‌القسرآن : يارب *(۱) 


وسا يوكد ادعا* الجيميسة بخلق‌القر آن ماذكره السجستانی فى 
کتایسه * مسائل الابام الاحمد بن حنيل " حیث قال : سممت‌آجمسند 
ذكر له رجل أن رجلا قال : ان | سماء الله مخلوقة والقرآن مخلوق *(۲). 


ومن ناحية اخرى حين بعث أبود اود رسالة الى الامام احمد بواسطة 
ابنه عبد الله ٠‏ كتب فيا سواالا :." رجل يقول التلاوة بخلرقة » ألفاظنسا 
بالقرآن مخلوقسة والقرآن لیسی‌بمخلوق ؛باتری فى مجانبته ؟ وهال يسمسى 
مبتدعا ؟ على مايكون عقد القلب فى للتلاوة والالفاظ ؟ وكيفالجوابفيه؟ 
قال ( الامام ) : هذا بجانب » وهو فوق‌المتد م وما أراه الا جهميا ءوهذ | 
کلام الجيمية ٠‏ القرآن ليس ربمخلوق » تالت عائشة رض الله عنببا 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
۴ هو الذی آنزل عليك الکتاب منه آیات محکمات هن آم الکتاب وآخسر 
تشابپات *(۳) » قالت : فقال رسول الله صلی الله عليه ولم : 
اذا رأیتم الذین پتبعون ماتشابه منه فاحذ روهم فانیم هم الذین‌عنی الله + 
فالقرآن لیس‌بیخلوق* ۲۴۱ ۰ 








(۱) الرد على الزنادقسة وص ۱۰۰ ٠‏ 

(۲) ایوداود سلیمان ین الا شعت السجستانی الحافظ : مسائل الاما م 
أحمد بن حنبل ضمن عقائد السلف للنشار والطالبی »ص )۱۰ ۰ 

۲۸( سورة آ ل عمسسران : ۷ ۰ 

(6) الس‌جستانی : مسائل الامام أحيد بن حنبل ضمن عقائد السلف 


ص ۱۰۲ ۰ 








) 1۷ ( 


ولکی تتأکد من صحة موقسف الايا أحمد من القرآن * ينيغفى 
أن نذكر رأيسه فيه الذى نقله ابنسه ابو الفضل صالح حيث قال : " قال أبسى 
أساء الله فى القرآن والقرآن من علم الله » وم الله ليس بمخلسوق 
والقرآن کلام الله لیس يمخلوق على كل وجه » ولی كل جهة وعلى آی 
حال ۰ . 


وزز الاما هذا القول مستدلا بالا ية القرآنیسة: * وان احد 
من المشركين استجارك فأجره حتى يسيع كلام الله *") وفال : "لا له 
الخلق والااسر *(5) فأخبر بالخلسق» ثم قال ( والامر ) فأجر 
أن الاأمر غير الخلق ءوقال عز وجل :* الرحمن علم القرآن * خلقالانسان 
» علمه البيان *[؟ ) ٠‏ فأخبر أن القرآن من عله ٠‏ وقال تعالى : * ولسن 
ترضی عنك اليهود ولا النصارى حتى تتبعملتهم × قل ان هلدى 
الله هو الیدی * ولثن اتبعت اهوائهم بعد الذى جاءك من العلم مالك 
من الله من ولى ولانصير “2*3 وقال : * ولثن أتيت الذين أوتوا الكتاب 
بكل آيسة ماتبموا قبلتك * وما أنت بتابع قبلتهم ومابعضهم بتابعقبلسة 
بعض » ولئن اتبعت أهواءهم من بعد ماجاءك من الملم انك اذا لسسن 
الظالين *(1) وتال تمالسی : * كذلك أنزلناء حکما عربيا »ولك سسسن 


)١(‏ آیوالفضل صالح : سيرة الاما, أحمد بن حنيل »تحقيق د * فوااد 
عبد المنمم أحمد ء موأسسة الجامعةء اسکند رية * ۱۹۸۱ ص ۷۳ ٠‏ 

(۲) سورة التوية : 1 ۰ ۱ 

(۳) سورة الاعرای : )ه ٠‏ 

۰ ۲ : سورة الرحمن‎ )٤( 

(ه) سورة البقرة : ۱۲۰ ٠‏ 

(1) سورة البقرة : ۱4۵ ٠‏ 








) 1۸ ( 


اتبعت آهوا» هم یمد ماجااك من الملم مالك من الله من ولى ولا واى) ). 


فالقسرآن من علم الله » وفى هذه الايات ديل على أن الذى جاءء هو 
القرآن » لقوله ( لئن اتبمت أهواءهم بعد الذى جااك من العلم ) ومسن 
هنا كان الامام يقسرر دائما : ” القرآن کلام الله غير مخلوقة 290 , 


والذی دفسع الاءام الى اصراره‌علی هذا الرأى آن‌هذه المشكلة 
تتملق بصفات الله » والبحث عن الصفات متصل بالتوحيد ولايمكن الكلا م 
عنه الا ما بيسن الله فى كتابسه وعلى لسان رسوله ٠‏ وأما الكلام عنيا 
بالذى لم يسرد فيسه نصنقد اعتبره الامام من البدعة فى الدين ٠‏ ولذا 
فانه يثبتدائما أن القرآن كلام الله حقيقة » ركلامه علمه وعلمه صفاتهء 
ولايفصل أبدا بين الله وصفاته ؛ ولا تكو ن صفاته واسیاواه مخلوقة ٠‏ 


وقد تقل عن ابن الجوزى قوله فقال : " وأمركم ألا تواثروا علس - 
القرآن عفانه كلام الله ءوماتکل الله به فليس بمخلوق دوا أخبسر به عسسن 
القسرون الماضية فغير مخلوق » ومافى اللى المحفوظ فغير مخلوق ٠‏ 
ومن قال مخلوق فهو كافر بالله » ومن لم يكفرهم فيو كافر *(9). 





۰ ۳۷ : سورة الرد‎ )١( 

(۲) الذهبى : ترجسة الامام أحيد »دار الرمى +حلب‌بدون تاريخ 
ص١7‏ » وکتاب حلية الاولیا» وطبقة الاصفیا» هللا صبیانی ص 
۸ ۱۷ ۲ ۰ 

(۳) ابن الجوزی : مناقب الامام أحمد. بن حنبل »ص ۱1۸ ٠‏ 








) ۱٩ ۱ 


« الثالث : محئسة خلو‌اللرآن : 


لقد اتضح لنا کل الوضوح موقف‌الامام أحمد بن حنبل من القسراآً ن 
وکذ لك رأی خصومه من الممتزلة والجهميسة فيه »ومن هذا الموقف‌نصل الى 
الحسديث عن المحنسة ٠‏ 


ومن المعلوم أن مذ هب الاعتزال أصبح مذهبا رسميا للد ولة العباسية 
طوال أيام المأمون والمعتص والوائسق ۰ ولابد أن تكون هناك محارلة 
لتطييق هذا المذهب بين مواطنيها جمیما » لاانه التمبیر الوحيد 


فى فهم الديسن ٠»‏ 


الد ولة »وتعمل يبطولة وفد اء على تنصرة السنة فى وجنه البدعة » والد فا ع 
عن الد ين الحنيف » وتتمثل هذه المعارضسة فى الامام أحمد ٠‏ 


وقد بد أت هذه المحاولسة فملا حين أصد ر المأمون قرارا باعتنساق 
مذهب الممتزلسة فى القول بخلقالقرآن سنة ٩۱۸‏ هاء حیث أمر واليه 
ببغداد بجمم‌القضاة وامتحانهم فى عقيدة خلق القرآن ء وعزل مسن 
لايقوم بذلك شیم » واسقاط شهادة من لايراها من الشيود » ثم أمسره 
كذ لك بجمسع الفقها" والمحدثيسن ينفنس السيسة ٠ه‏ ولكنهم استجابواأ 
لما طلسب منم حين ضيق عليهم الخناق ءرأمر بالتوسع فى امتحان الناس» 
فأحضر كبار الملما* وزعما* النای‌وامتحنيم » وتحت الضفوط القاسيسة 
يعد الاوامر المشددة من المأمون لواليسه لم يكن منهم الى أن أقسسسروا 


برأى المعتزلة وصرحوا بأن القرآن بخلوق الا أيمة: أحمد بن 








) ۲۷۰ ( 


حنبيل ۽ ومحمد بن نوج + وسجادة والقواريرى (۱ ). 

وسيب هذا الموقف المعارنی للسلطة أوذى الامام وأصحايسسه 
وعذبوا عذابا شديد! » وتوالت علییم ضیات السياط دا خل السجسسسسن 
وخارجه دون توقسف » وقد ثبت الاما, أحيد ومحمد بن نوج على عقيد تبهما 
فى القرآن » وظلا سجينين يذوقان ألوان العذاب حتى توفی محمد بسن 
نوع » وقی الامام أحمد وحيدا فريدا فى السجن یمانی آلام البحنة ۰ 


هد اشار الحافظ الذهبى الى هذه المحنة فى كتايه : فذكر أنه 
حيسن قدم الامام أحمد الى أمير المومنين فضربه جلاد الامير سوطا فقال : 
بس الله هولما ضسرب الثانی قال : لاحول ولا قوة الا بالله » فلما ضرب 
الثالك قال :القرآن كلام الله غير مخلوق» فلما ضرب الرابم‌قال : "لسن 
یصینا الا ماكتب الله لنا * ه فضيه تسحة وعشرين سوطا *(۲) . 


واذا فخصنا هذا الحوار »الذى جرى بين الامام وبين ممتح اي سه 
من الخليفسة ومساعديه يكل دقسة وعناية ء يبدو أنه مثل حواره معالمعتزلة 
والجيمية الذی تم تسجيله فى كتاب " الرد علىٌ الزنادقة والجهميسة * 
وذلك لان المنيج والا"دلسة التى استعملوها فى الحوار هو تفس‌النہسسج 
والاأدلةالتى استخدموها فى ذلك الكتاب ‏ ولذا لايستبعد أن تكون نسبة 





(۱) د۰/مصطی حلس : منهاج علما* الحديث والسنة من اصول 
الد ن عدار الدعوة ه الاسکند رية ۱۱۸۲6 س (١5-1١١8‏ ه 


وقواعد المنيج السلفى هص ٩٩‏ ۰ 


۲ ترجمة الامام احسد وص 4۷ .۰ 





فمثلا حيسن دار الحوار بين الامام أحمد وأحمد بن أبى د وا اسام 
الستصم ‏ أجاب الامام کل سوال وجه اليه ه حتى غضب الخليفة 
عليه ٠‏ وأمر وزيره بمخاطبة الامام بكل شدة ء فقال الامام : " ياأمير 
المو"منیسن آعطونبی شيا من كتاب الله أو سسنة رسول الله حتى اقول 
به ه فیقول ابن أبى دواد : آنت لاتقول الا مافی کتاب الله أو منت 
رصول الله ؟ فقلت له : كما تأولت تأويلات فانت أعلم ه وباتأ و لست 
مايحبسسعليه وبايقييد عليم .)١(*‏ 


فلا وفسع المتوكل هذه المحنسة » سألهعن القرآن ه فكان جوا ب 
الامام : " القرآن کلام الله غير مخلوق » وهو الذ ی آذ هب اليه 4 لست 
بصاحسب کلام ولا أرى الام فى شی* من هذا ءالا ماکان فى کتساب 





)| أحيد بن آبی دواد عذین‌علی أبو سلیمان »يكثر ذکره اذا ماتطسرق 
الحديث الی محتة القرآن ٠‏ ولد حوالى سنة ۱۱۰ هه ومات سنة )١‏ اى 
وكان قاضيا ثم اصبح وزيرا نافذ الكلية عند الخلفاء الثلاثة : المأمون 
(۲۱۸ه) والمعتصم (۲۲۷ه) والوائق (۲۲۲ه ) ۰ وتشر 
الصاد ر الی اهتزاز هذه المكانة لدی الوائق, ثم انهارت‌تماسا 
امام المتوکسل ١ء‏ اذ رفح المحنة بخلق القرآن وأظهر السنة ٠‏ 
وأبى دواد أحد القضا* السسشپورین من النمتزلة نها 
بد مشق ه ونیا رحسل الى بغداد ٠‏ وهو أول من افتتسم 
الکلام مع الخلفا" ٠‏ وکان بلیضا ه جوادا عارفا بالاخبسار 
والانساب ه ولكنه أثار أهل الستة عليه بموقغه فى المحنسسة 
(مصطفی حلى : منہج علما* الحد يث والسنة فى أصول الد يسسن 3 
ص ۱۱۲ ) ۰ 
(۱) الیصدر السایق ص ٠١‏ ه وکتاب حيلة الاولیا* وطبقة الااصفیاه - ۰ 


للاصیپاننی ص ۱۹۸ بت ۱۹٩‏ ۰ 





) ۷۲۲ ( 


الله ه أو فى حد يسثعن النبى صلی اثله عليه وسلم ه أوعن أصحابه 


أوعن التابمين » فأما غیسر ذلك فان الكلام فيه غير مح *(۱). 


على الیغم منأن هذا الجواب بمثابتالرد لسوال المتركل آنذ | كء 
الا أنه ليس بالا خير من نوعه هلان الامام منذ بداية المحنة الى 
مابعد ها هظل ثابتا على رأيه يأن القرآن كلام الله لیس‌بمخلسوقه ولسم 
يتغيسر رأيسه تحت‌ضربات السياط ولم يتأثر أمام اغراء السلطان بالااموال 
الوفيسرة والمناصب الرفیمسة ٠‏ ولم يتحول عنه بعد تعذيه المستمر فسى 
السجن «ونفيسه بميدا عن المدينة ٠‏ حتى قال بعض الموارغين : 
لولاه لما تغير رأى المسلمين جميما فى هذا الشأن فیما بعد ٠‏ وذ لك لأنه 
خرح من هذه المحنة منتصرا للسنة السنبوية فى وجه البدعة ۰ 


وجد ير بالذكر أن الد ور البطولى الذى لعبه أحمد بن حنبل قد 
جمل من نفسسه بالفمل زعيما لمعارضة عقيد ة الد ولة ونقطة تحسسول 
لان يكون اماما للسلف‌راماما لااهل السسنة والجماعة ٠‏ وكان آراواء فسسى 
المقيدة تسشل حقيقةعقيدة السلف »وکذ لك المنهج الذى سلكه فسى 
تقريسر العقيدة »یمتبر النهج السلفى ٠‏ 


وكان للامام آحمد تلاميذن نحباء ومن أهمهم أحيد تقى الد يسسن 


ابن تيميسة وسوف نتحسسداث عنه فى الفصل الستالی ٠‏ 
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الفصل الثانسی 
السلفية كما پشلبا الشسسيخ أحمد بن تيسية 


سیت ست مس ل سے ا ا م سے وف ت سے صت سا نے 





هوأحد تقى الدين ابو العباس بن الشيخ شهاب الذين أبسى 


المحاسن عبد الحلیم ٠‏ وتعرف هذه الا سسرة بأسرة ابن تي )١(‏ . 


ولد اين‌تيمية فى الماشر من شیر ريسع الا "ول سنة أحدى وستيسسن 
وسسبممائة بعد اليسجرة النبوية ۰ وکان مولد» بمد ينتحران مهد 
الفلسفة والفلاسسفة هاف كانت مركزا د ينيا علمیا للصابئة والصابئيسسن 
من أقدم العصسور » وكانت نشأته الاأولى فيا الى أن بلغ السايبعسة 
من عمره فأغار عليها الشتار غفرأهلها منیا ۰ وکان من هاجر منها اسرة 
ابن تيمية التی قصد ت الى د مشق هولم يكن الطریسق اليها آمنا ولپ ذا 
فان الا سرة قد سافرت ليلة متخفيسة ۰ وهی أسسرةعلم ٠‏ آئسسسن 
متاعها الکتب ه وحملها فى الانتقال والرحلسة شاقعسسير ومع ذلك 


وصلست هذه الامسرة الى د مشق بمون الله فاستقرت فيها آینة(۲۱) . 





)١(‏ كانت هذه التسميقد أت منذ جده الا کیر محمد بن الحضرحینما حسج 
> على د رب تيماء فرأى طفلة اسسا تيمية *فلما رجح وجد امرأته قد ولد ت 

بنتا فقال ياتيمية ياتيمية فلقبيها ٠‏ وقیل أن جده محمد كانت اسه 
واعظة وكان اسمها تيمية #فنسب الا سرة اليباوعرفت بها ٠‏ 
( ابن عبدالهادى :المقود الدرية »ص ؟ ٠.)‏ 

(۲) ابن عبدالهادى : العقود الد رية » تحقيق محمد حامد النقى » 
مطبمة المد نى القأهرة ه149١اةءص؟‏ * محمد أبو زهرة :ابسن 
تيمية حياته وعصره وآراو"ه وفقهه هار الفكر المیی » ۱۹۷۷ء ص: 
¥ س ۱۸ ٠‏ 
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كانت اسرة ابن تيميسة من قد الزمان مشهورة بالملم والد يسن 


وكانت حنبليسة المذهسب والمقید ۰2 تتزعم المذهب الحنبلی فى تلك 
الدیار» ركان جده أبو البركات مجد الا اليذه ب الحيلى 
وكبار علماکه ۰ ۱ 


أما والده الشيخ شپاب الدين عبد الحلم بن تهمية ه فقسد 
كان عا لما محدثا وفقيها' حنبليا وصاحب تد ریسس وافتاء ٠‏ ولما انتقسسل 
من حسران الى دمشق قام بالتد ريس بصورة منتظسة فى الجامم‌الا"سوی 
الذى يعتبسر مركزا لكبار العلما"ء والدارسين هوکانت طريقة القاء 
د روسسه بالارتجال وولسی معذ لك مشسيخة دار الحديث الفکریسسسة 
بالقصاعين وها كان مسکنه‌توفسی سنة ۸۲ 1ه ۶ ود فن بسقابر الصوفية(١).‏ 


مسبقأن ذكرنا أن أسسرة أبن تيميسة اسرة علم ود يسن «ومعنسسسى 
هذا أن اللتی قد نشا فى بيئة علمية » ولذا فانه قد نشا محا 
للعلم وقبلا عليه «فاتجه مننسذ صفره الى طلبه وتملمه » فحفسظ 
القرآن الكريسم فى رقت بكر من عمره ثم اتجه‌بمد ذلك الى حفسسظ 


الحديسكث من شيوخه ٠‏ 
وعنى بالقسرا»ة والنسخ وتملم الخط والرياضة ء ثم أقبل علنسی 


دراسة النقه الحنبلسى من أبيه هلاأنه فى هذا البوقفكان تعسم 
الموجسه ٠‏ وعنى بالملوم العربيةعناية خاصة وأخذ يتأمل كتاب 





)١(‏ ابن الكثير : البداية والنهاية ءج ۱۳ مطبعة السمادة ه ط ا 
القاهرة 4 ۱۱۳۲ هص ۳۰۲۳۳ ۰ 
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سسيويسه حتى فيم النحو ٠‏ ثم ينزعيمد ذلك الى تعلم تفسي سر 
القرآن » وبراجمة الموسوعات التی کتب فيه ویقرو‌ها بمقل فاحص ء فكسسر 
حر غیرقید الا بالا اسر الصحیح ‏ واللفة الصحيحة والمقل السلیم» 
والوجدان المسستيقظ والفكر الحكم وأقبل على أحكام اصول الفققه ‏ 
اتبالا کل (۱). 


على العم منأن ابن تيميسة تخرج من المد ارسالحنبلية » ود رس 
على كتسف أبيه ورعايته وتوجيهاتسه الا أنه لايظهر متمصبا للمذ هب الحنبلى 
كما لايظهر تمسبسه للمذاهب الأخسرى ٠‏ 


ثم انتقسل اهتمامه الى د راصة الفرق الكلامية کالممتزلة والشيعة 
وا لاشمرية التى ساد ت المالم الاسلامى حينئذ كنا أعتنى عناية فائقة 
بالمذاهب الفلسسفية ولذا د رس المنطسق والفلسخة بكل عمقودقة ه 
وتبحسر فيها حتى أد رك موضسعالضعف فيها وأخطا * مو'لفيها من حكماء 
اليونان هفضلا عن اعتناعه بالد يانات الا خسرى كالمييودية والسيحية 
وتصدی یمد ذلك للرد على هذه الملو, وانتقاد ها (۲) ٠‏ 


وفى الجملة استطاع ابن تيمية فى شبابه أن پرسی تقسسسه 
ترية عا ليسة فتعلم العلوم الرائجسة فى عصره ه ولسم يترك يابا مسسسن 
الابواب الا أتقنه » فلهذا فأنه استطاعبفضل هذه الثقافة الواسمة ٠‏ 


ا ااا نے 


٠ )صء٠ این عبدالیادی : المصد ر السابق‎ )١( 
ابن رجب : طبقات الحنابلة ج ۲ » ص 44؟هدار المعرفة‎ )4( 


بيسسروت ه بد ون تاريس_سخ 
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أن يصبح احد العلما* البارزين قی‌عصره وان یکون جد يرا بان يصير اماما 
فى زمنسه وأن ينال لقب * شيسخ الاسلام " باستحقاق ٠‏ 


ومن الممروفآن أباه كان له ترسسى فى الجامع‌الاموی الكبيسر 

فی د مشق ه وكانت له مشسيخة الحديث بدار الحديث الفكريسة «فحدث 
فراغ 4 كبيسر بعد أن توفسى فى سنة 1۸۲ ه ء ولكن لميطسل على هذ | 
الضراغ زمن طويل + فخلفه فى التد يسابنه التايغةفى الثانى 
ش من محرم ۱۸۲ ه ه ومد الفراغ هوألقى درسة الول وكان ذلك 
الحين ابن الثانيسة والعشرين » وقد حضرد رسه الاول كبار الملماه 


٠ دشةونضلاوءها‎ 


وکا نت د روسسه وان تعد ل ت توا حیپسا تجمعها جابعة واحسد 2 6 
واتسجاه واحد هواحياء ماکان عليه الصحابة أهل القرن الاول الذى 
تلقى الاسلام صافييا ٠ه‏ لم يرسق ۵ یأفکار غرييسة على الالام 
والمسلمين فىالمصور التالية أوبمبارة آدق‌تجدید المذهب‌السلفسی 
كما فى عهد الصحابسة فى عقائد ه وأصوله وفروعه ٠»‏ وينظر فى المقيسدة 
الاسلامية بكل ببساطة ء بعييدة عن التمقيدات الفلسفية والتأويلات 
الكلاميسة والصوفيسة والباطنيسة » ويرى فى الا حكام الشسرعية بأنها لايجب 
أن يتقيسد بالباحث المسلم الا بالكتاب والسنة ه وأعلن صراحسة 


أن باب الاجتباد مازال مفتوحا لمسن استو فى التسروط اللازية ٠‏ 
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عاششسيخ الاسلام ابن تيمية فى بسلاد كانت ظروفها صحبستة ه 
سوا* كانت من ناحيسة سياسية أو اجتماعية أوعلمية ٠‏ 


وعاصر ابن تيميسة دولسة المماليسك وشبد أحوال البلاد السياسية 
فى غاية التد هور والفوضى سوا" كانت فى الساحة الخارجية أو الساحسة 
الد اخلية » 


وقد شاهد ابن تيميسة بنفسه عزوات التتار على بلاد ه حسسران ه 
ثم بلاد الشام لها التی بدأت‌منذ عام ۱۱۱ه/۱۲۲۹م «١‏ وامتدت عبر 
القسرون الطویلقحتی سنة ۰ ۱۲۸۱/۵۱۸م حيث وصلت الى حماة » بل 
وصلت الى باب د مشسق عاصمة الشام ه فرأى اهل الشام یمانون ند 


المعاناة نتيجة لپذه الفزوات الوحشسية ٠‏ 


ومن ناحيسة اخری عایش‌این تيميسة الحروب الصليبية التى استمسرت 
نارها مشتملة نحو القرنین من الزمان هالی أن آذن الله بانقضائها وزال 
لم تخل الساحة الداخلية من الصراع القائم بين المماليك على السلطة. 


ومن الناحيسة الاجتماعيسة ه أن ند هور الحالة السپاسية توه دی 
الى حياة اجتماعيسة غير مستقرة » وتصح الحالة الاقتصادية سسيلة ٠‏ 
فانتشر الفساد الا "خلاقى والاجتماعی بأنواعه بين الناس ٠‏ 


بين أرباب المذاهب والفرقالاسلامية فضلا عن تحيز الحكومة لفريسسق 








) ۲۷۰ ) 


فى ذلك المصر الى أقصى بداه ۵ ميا آدی الى حالة الضعف فى 
الابتكار والابداع والجسود الملسی .)١(‏ 


ومن هذا المنطلق » كان الانجاز الملی والثقافی فى ذلك 
المصر كاد يكون معد وما » ورکد ت الاذهاب وأقفل با بالاجتيسساد 
فى الا صول والفروع جميعا ه فحرم الا"خذ فى الا صول بغير البذ هسب 
الا"أشمرى » وفى الفرو بغير مذ اهب الا ئة الا ربعة فى كثيرمن العالسم 
الاسلامى ٠‏ وقد غلبت‌علی العلماء فى هذا المصر نزعة التقليد ‏ وسیطر 
الجمود الفكرى على معظم المثقفيين المسلمين ٠‏ 


هكذا كانت الظروف المحيطة بحياة شيخ الاسلام » والبيكة 
التى عاش فيها ه وکل هذه * لها أثركبيسر فى نفسسه 4 ولها د وركبير 
فى تكييسف حياته الملميسة وطبمها بطايسعخاص بل أنيا عناصر هامسة 


فی تكويسن شخصيته وتمییسن اتجاهها ٠‏ 


كان شيخ الالام كما عرفنا بحرا زاخرا فى الملوم المديسسدة 
المُختلفسة » وكان فى جمیسم‌علومه وباحثه مجتهسدا ومجد داه ستقل 
الرأى » لايتقيد الا بالكتاب رالسسنة » ولذا یعتبر منيجه ومذ هبه 
الاعتقادى بمثابسة تجديد للمذهب السلفی ٠‏ ولقد ظهر فى مجال العلم 


(1) محمد خلیل هراس: اين تيمية السلفی » دار الكتب الملمية ءبيروت؛ 
۶ » طبمة أولسى هص ۱۷ - ۱۸ ۰ 








) ۷۲٩ ( 


بآراء جدیدة ه نها ماهو فى الفقه ونیا ماهونی المقيد ت ونا ماهو 


ان الطرسقاماسه‌فی سسپیل تفس مذهبه السلفی لم يكن 
سيلا ميسرا ٠‏ بيد أن العامة یقفون بجانبه موقفا مو'يد! »الا أن بمسض 
الملما* الجامدیسن من الفقهاء والتکلمین يعارضون دعوتسه معارضة قاسيسة 
ما آدی الى حدوت ضروب المحن والشدائد التی لحقت‌به .ولم تنتهسی 
هذه المحن الا بد وفاته وهو ممتقسل مسجون ۰ وکان رجال من ذوی 
الجاه والسلطان مسن لمبوا دورا هاما فى تطبیسق‌هذه المحسن ٠‏ 


وينبغى هنا أن نذكر یعض‌البحن التی لحقت‌به رحمه الله بالصبسو ' 
والرضا من بدايسة الممركة الى أن ذهب الى الرفيقالأعلى ٠‏ 


حد ثت المحنة الا ولسى بعد صد ور الرسالسة الحموية الإسسرى ۰ 
حیسن أجاب شيخ الاسلام سواال أهل " حماة " فى مسألة ایات الصفات» 


يرى ابن تيميسة فى هذه الرسالة مايراء السلف الصالح فى مشاکلسسة 
السفات‌فانه يمسن بما جاء فى القران والحديث المحيح من صفات 
الله تمالی من‌فیسر تحريف ولا تعطيسل » ومنغير تكييسف ولاتشبيه 4 ونملسم 
أن ماوصفه الله به من ذلك فهوحق ليس فيه لغزو لاأحاج ه بل 


معناه يمرف من حيث يمرف قصود السعد ۱۱ 1 





)1( أبن تيمية : الفتوى الکبری © تحقيق محند عبد الرازق‌حمرة #بطبعة 
المدنى ء القاهرة ه ۱۹۸۳ ص ۳۱ سب ۳۲ ۰ 








) ۸۰ ( 


ولکن بمض‌الملما* الجاحد ين من أهل التأوبل رفضوا هذا 
الرأی فمقتد وا ل لك مجالسلمناقشة هذه الرسالة ٠‏ الا أن نتیجتها 
لسالح شيخ الاسلام ١7‏ ) حيث أنه بذكائه قد استطاع أن یثبت لخصوسه 
صحسة عقيد تسه وأنها تعبر حقيقة عن عقيدة السلف وتوافق لعقهيد ة 
أهل السنة والجباعة ٠‏ 


ومع ذ لك فان خصوسه مازالوا مصرين على أثارة الفتنسة باتپمسسوه 
بالتجسسم والتشبیه هفثاروا عليه ور فعوا آمره الى النائب وکان جسسزاو"ه 
الحرمان من التد رسس ٠‏ 


معد ذلك اتفسق‌خصومه مع السلطان فى امتحاه عقيد ته والطمسن 
فيها ۰ وفى هذا يقول ابن رجب : " ثم امتحن سنة ۷۰۵ ه پالسوال 
عن عقيد تسه یأمر السلطان ١‏ فجمع نائيسه القضاة والملماه واحمسسر 
الشسيخ وسأله‌عن ذلك هنفبعث من أحضر من‌داره * العقید 2 الواسطية * 
فقرن‌ها فى ثلائسة مجالسس »رخافوه وحثوا معه ه وقع الاتفساق 
بعد ذلك على أن هذه عقيدة سنية سلفية #فنیم من قال ذلك طوئا 
ونیم منقال كرها ٠‏ 


وورد بعد ذلك كتاب من السلطان فيه : " انبا قصد نا براءة ساحة 
الشسيخ » وتبين لنا أنه على عقيدة السلف * (۲). 
)١(‏ ابن كتير : البداية والنبايسة ءج ١6‏ ء ص 6 ٠‏ 
(۲) ان رجب : طبقات الحتابلة ج۲ ءص ۰۳۹۱ والبداية 
والنباية ج٤ا‏ وص 51 ٣۷‏ ۰ 





( كم ) 


بيد أن ناکسب السلطان قد أثبت برااتسه وصحةعقيدته الا أن 
هناك فتنة آخری » حدثت فى هذه السنسة نفسسیا »وهی تقو بان 
عقيد ته © وتمت هذاه المو"مرة تحت التد بير والتنسیویین القضتا 2 
المصرييسن وين القائین فى محاكية الشيخ » هم برس الجاسكير 
الذى صار سلطانا فيما بعد ونصر البنجی )١(‏ الذى كان خسيا شد يدا 
للشسيخ ٠‏ وابن مخلوق قاضی المالكيسة ٠‏ 


بعد ها ليلةعيد الفطر الميارك الى السجن المعروفبالجبء وکذلسسی ‏ 


ولما خیح من السجن استمر ابن تيمية فى ممارسة نشاطه الماد ی 
بالتد ريس والفتوى سوا* كان فى مصر أ و فى الشام ٠‏ وكلما اختلسسسف 
رایسه برأى السلطان أو القضاة كي سألة الحلف بالطلاق وشد الرحا ل نماد 
شيخ الاسلام الى السجن فتوفى هناك فى ۲۲ من ذی القمدة سنة 


٠. ۸ھ‎ 





(۱) كان النجی شيخ بیبرس الحاسنکیر حاک مصر * وهو متصوف منأنصار ! 
مذ هب الاتحاه والحلول ( ابن کثیر : البداية والشهاية ج٤١‏ هص۳۷) 











) ۸۲ ( 


قبل أن نتناول البحث‌عن مذ هب ابن تيمية وآرائه يجبعلينا أن نتکلم 
عن منهجه المتمبيسز ٠‏ والذى يتميسز به‌عن غيسره من العلماء ءالا وهو 
النيج السسلتی » الذی آمن بهذا المنهج ایمانا راسخا لايزول ٠‏ والتزمه 
فى كل ماکتیسه رصدر عنسه كل رأى ذهپ‌الیسه ۰ 


وقد طبقهذ! المفسهج ايضا فى مذهيه وآرائسه سواه كان فى 
مجال المقيدة ولم الكلام والفلسسفه والمنطق‌والتصوف‌والفقه والتفس.سیر 
وماذ هب اليه من الارا* الاجتماعيسة والسياسية ۰ ولکننا نود أن نبحشه 


هنا من خلال المقید ة الاسسلاميسة التى هی‌موضع‌اهتمامنا فى هذه الرسالة ٠‏ 


أن منهج ضيخ الاسلام أبن تيميسة يتكون من عنصسرين اساسیین : 
المنصر الاول : الافتماد على الکتساب والسسنة : 





احاد يث الرسسول وسنته ثم على آراء الصحابة على أنه قد يحتج احينانسا 
بأقوال الستابعين والا ثسار التى رويت عنهم وبخاصة فى المناظرة ٠‏ 


وذلك عند اعتقاد »بأن القرآن قد تضمن الشريعة التى أمرنا باتباعها 
فى أصول الد يسن وفى فروعه وأحکاسه الملميسة المصروفسة بالفقسه والادب 
وال خلاق» أحيانا فى اجمال وأحیانا فى تفصيل » ثم بيسن الرسول ذلك 
كله ٠‏ وأخذ الصحايسة رضى اللسه عنهم بيانسه وتفسسيره © وعنهسیم 
أخذ التابعون. باحسان ٠‏ 








(Af ) 


ليس لنا اذ ن الخيار بعد هذا الا أن تسیر على هذا التيسسج 
فنصسل الى مانرید من معرفة الدين واصوله ه وشريعة الله ورسولسته » 
وسسائر مايجسب معرفضه بما فيه خير الد نيا والا خرة ٠‏ ولیس‌لنا أن نتبسع 
غيسر ماعرفنساه عن السلف الصالح الذين بلفوا الينا مافهموه عن الرسو ل 
فأحسسن التبلییخ » والا لفللنا ضلالا بعيدا ٠‏ 


ویتجلسی هذا المنصر الاول من منیجه بجلا“ فى كل کتبه ورسائلةه 
ونشير هنا الى أحد ى رسائله القيسة وعنوانها " معارج الوصول الى معرفة 
أن اصول الد ين وفروعه قد بينها الرسول " حيثيقول فيها : " انرسول 
الله صلسى الله عليه وسلم بيسن الدين وأصوله وفروعه وبا طنسه وظاهره ۰ 
عله وعمله «غان هذا الاأصل هوأصل أصول الملم والایبان وكل 
من كان أعظم اعتصاما بهذا الاصل كان أولى بالحقعلیا بعلا )١(*‏ . 


ويسعد أن بين فيها منهج المتكلميسن والفلاسسفة والصوفية ءأشار 
الن المنهج السلفى الذى يتميسز به عن غيره من المناهج الاخری يقال 
عنه : ” وأما أهل العلم والايسبان فشفقون على أن الرسول صلى الله 
عليه سلسم لم يقل الا الحسق ه وائهم بينوه مم‌علسيم يأنهم املسم 
الخلق بالحق فيم الصادقون المصدقون وعلموا الحقق وینوم* (؟) 


وبالنسبة للاحکام الشرعية أو الفقيبية التى كانت تشمل عن أمر 
الله ونهيه » حلاله وحرسه كان الرسول قد بينه أحسن بيان * وقد 


٠ ۲ أبن تيمية : معارج الوصول مس‎ )١( 
٠ ۳ المصدر السایسق ه ص‎ )۲( 





) Af ) 


قال تعالى : " اليوم أكملت لكم ديكم ” وقال : * ونزلنا عليك الكتاب 
تبيانا لكل شی" وهدى ورحمة مشرى للمسلمين " ٠‏ وقال أيضا: 
* وبا آختلفتم فيسن شى“ فحكسه الى الله » ذ لكم الله یی عليه توکلست » 
واليسه أتيسب ” وقال : " فان تنازعتم فى شى فردوه الى الله والیسول * 
وهو الرد الى كتاب الله والى سسنة رسوله بعد موت ((), 


وهذ ه النصوص تلهمنا بأن ابن تيمية يقرر بأن الكتاب والسنة أصلا ن 
من أصول الد ين الاسسلاى ٠‏ فيلزم لكل مسلم أن يرجعاليهما فى كل 
أموره ومع ذ لك فانه لم يرفسض الاجماع والقياسمن أصول الفقه ولكنه يردها 
الى الكتاب والسنة اللذين هما الاصسل نی كل حال ٠‏ 


أما فى مجال العقيد ة أو أصول الد ين فانه يسسير على نفس المنهيخ » 
ونحسن لانراه فى آرائه الا وهو مستند على القرآن وأحسادي ‏ الر سول 
وسستته وماصح عند ه من أقوال الصحابسه. والتابمین وآرائهم ٠‏ وقد ظهسر 
هذا المنيج أيضا فى رده على الفلاسفه والمنطقييسن والباطنيسة 
والقرامطسة وغيرهم ممن حكموا عقولهم فى مسائل العقيند ۰2 


وسا يزيد نا وضوحا عن حقيقة منهج السلفى رسالته القيسة 
* المقيدة الواسطية ” التى كتبها فى اجابته لطلب‌آحد قضاة واسسسط 
سنة 1۸۰ ه ٠‏ وفى هذه الرسالة شرح شيخ الاسلام العقائد التسى 
يجسب على كل مسلم اعتقاد ها فى الله وصفاته يغيرها من | لعقاد الاخرى 





(1) المص د السابق فص ۱۱ ٠‏ 





( هد ) 


میسن أنه لايستدل فى هذا المجال الا بالکتساب والسسنة 


والصسحيح ومن الآثار ۰ 


يقول ابن تيميسة فى كتا المذکور : " ثم من طريقسة ]هل السنسة 
والجماعة ء اتبام آثار السول صلی الله علي وسلم باطنا و ظاهرا » واتباع 
سسبیل السايقيسن الا وليسن من المباجسرين والا"تصار ٠‏ واتبساعم 
وصية الرسسول صلى الله عليه وسلم : ” عليكم بسسنتی وسنسة الخلفاء 
الراشدین المهديين منيعسدى تمسكوا بها یتضوا عليبا بالتواجسة 
واياكم وبحدثات الا "مور فان كل بدعة غلالة ۰ (1) . 


التزم شيسخ الاسلام بهذا المنيهج التزاما جذریا فى جمیع 
بباحئسه حيسث يتجلى فى تفسسيره لکتاب الله وفيسره من العلو, الاسلامية 
التى کتبیا ٠‏ هذا الالتزام الجذرى اتمه خصومه بأنه متزسست 
لوقوفسه على ظساهر النصوص ورفضه استسخدام المنهج العقلى فسی 
مباحئه ٠‏ وسسيتضح هذا الامر فى كلامنا عن المنصر الثانى من منهجه » 





)۱( ابن تيمية : المقید 2 الواسطية فص ٩۰‏ ۰ 





) ۸1 ( 


المنصر الثائى : اعتماد ه على المقل فى مجالسسه : 


وعلی العم من أن شيخ الاسلام يجمل الكتاب والسنة وآثارالصحابة 
:والتابعین سند » الأول فى بحوشه وآرائشه الا أنه لمییمل العقسل 
وتفكيسره على الاطلاق » بل أنه يقدر العقل حوّقد ره فى مجاله ه دون 


أن يجاوز حد ود » ود ون أن يرتفسع به‌عن قد ره ٠‏ 


ومن الممروف أن المقول تتعامل مع الامور المحسوسهةعلى سسبیل ‏ 
التحقسق والتيقن اما الأمور التجريد ية فتتمامل فيها المقول على سبيل التصور 
والتخيسل ٠‏ ومن هنا كانت حاجسة العقل الى الد ليل القاطسع عن الامسور 
الفييية التى لاتخضعلتجريته الحسية » والد ليل هنا ليسالا النسص 
الصحيح من كتاب وسسنة ٠‏ 


ومن ناحية اخری فان العقل البشرى قد يدرك نفسهء ويد رك 
ماد ونه من أشيا* هذا المالم » ولكنه يعجز عراد راك حقيقة مافوقسه 
من الموجود ات كالملائكة مثلا + وكمعرفة الذات الالهيسةعلى سبيل 
الحقيقتة فان معرفته بهذه الموجودات تظل قاصرة على مجرد التصسور 
والتخيسل مالم يلجأ الى د ليل يقينى من كتاب وسسسنة فيو'من به ويعتقسسد 


ضرق (۱) ۰ 
ومن هنا كان ابن تيميسة یخالف الفلاسفة وبعض مفکری الاسسستلام 


الذين آمنوا بالمقسل ايمانا راسخا ووثقوا.به ثقة مطلقا » فكان هذا سیب 


(۱) د ۰/ محمد السيد الجليند : مقدمة من كتا بد قائق التفسير الجامسع 
لتفسسير الامام أبن تيمية ٠‏ دار الانصارء القاهرة » ۱٩۷۸‏ وءوص”7] 





(CAY ( 


ضلال بعضیم الى حد کبیسر ه حين ظنوا أنهم بعقولهم, وحدها قاد رون 
على معرفةعالم الغیب والشبادةمما ۰ 


وقد اشترط ابن تيمية فى استخدام المقل الا ینفصم هذا المنقل 
عما أمر الله ورسوله ونهيا عنه مشل قوله صلى الله عليه وسلم : * تفكسروا 
فى خلسق الله ولا تفكروا فى ذاته فتبلكوا *۱۱) . 


وسن هنا كان مجال المقل واضحا جليا وهو التفكير والنظر فسسى 
خلقالله حتى يصل الانسان الى الايمان بالله الواحد القبار * وعدم التفكير 
فى ذات الله » لانها ليست مجالا للبحث والنظر من قبل عقل الانسان ٠‏ 


وقد دعا القرآن فى آياته الكثيرة الى النظر والتفکیر فى الکسسسون ه 

وين أن هذا التفكير له أثره فى حياة المر* الاخروية ء ولذا صسیح 
8 ,۲ 

الکفار فى الا خرة بقوليم : * ولو كنا نسمعأو نعقل ماكنا فى أسحاب ار 8۲۸ 


رأشار ابن تيميسة الى منهج الاسلام من حيث حسن الاستسد لا ل 
بالمخلوقفات على وجسنود الخالسق ولا سا حد وث الانسان وخلق سه 
یعشه یبا يعلم المطالب الا لهية وائبات بوية الله ووحه‌انیتسسه 


وصفاته »وصدق‌الرسول و غیسر ذلك من‌الامور التی تحتاج معرقیسا 





(۱) الحدیث ورد بألفاظ يتفق معناها »ورواه الاصبهان فى الترفیسب 
والترهیب ٠‏ ورواه الطبرانی فى الاوسط » والبییقی فى الشمسب ه 
ورواه أبو الشيخ من حد يث این عباس : " تفکروا فى الخلق ولاتتفکسووا 
فى الخالق» فانم لاتقد رون قسد ره " ۰ 


۰ 1۷ : سورة الملك‎ (Y۲) 





( غه) 


الى الا“دلة العقليسة وان كان كتير من الامور. يمرفبالخر الصسادقء 
ومن هنا فان ابن تيميسة أراد أن يجمع بين الطريقين السمعى والعقلى 
ويواكد أن د لالة الكتاب والسنة على أصول الد ين ليست بمجسسرف 
خبر الرسسول كما ظن المتكلمون ففيرهم هبل هداهم الى الايسات 
والبراهيسن والااد لسة المقليسة البينة لااصول الد ي ('). 


ومن هذا المنطلق وصل ابن تيمية الى نتيجة طييسة حيث استطاع 
أن يوضح منهسجه بأن صرح المعقول موافةلصحيح المنقول » ولايمكسن 
أن یتمارضا فيما بينهما الا اذا ضع فأحدهما ٠‏ ون المشكلة التسی 
آتارها المتكليون بشأن تمارض‌المقسل والنقل » فمالج شيخ الاسلام 
هذه المشكلة فى كتابسه القيم ” درك تمارن‌المقل والتقسل" وقال: 
"اذا تمارض العقل والنقل وجب تقديم النقل ه لان الجمعبين 
المد لوليسن جمعبين النقيضيسن ٠‏ وتقديم العقل يمتنع *لاأن العقل قد 
دل على صحسة السسمع ووجود قبول ما أخبر به الرسول صلى الله عليه 
وسلم » فلو أبطلننا د لالسة النقل لكنا قد أبطلنا دلالة العقتل » 
وأذا آبطلتا د لالسة المقسل لم یصلح أن يكون معارضا للنقل لان ماليس 
بدلیسل لايصلح لمعارضة شى“ من ا لاعنیا» » فكان تقديم العقل سوجبا 


غلا 1 ز تقد ی ۹۲ 


٠ ) ابن تيمية : معایح الوصسول فص‎ )١( 
۰ ۱۷۰ القس الاول مس‎ » ١ ج٠ در" تمارضالمقل والنقل‎ )1( 








) ۸٩ ( 


وذلك لاأنه ليسس فى المسعقول الصريح مايمكن أن يكون مقدسا 
على ما جاءت به اليسلء ذلك لان الیسات رالبراهين دالة على 
صدقهم وأتهم لايقولون على الله الا الحق» وهم ممصومون فيما پیلشونء 
عن الله من الخبر والطلسب ۰ 


وقد أيسد ابن تيمية موقفه هذا بقوله : " إن منأقر من 
السمع وأنه علم صحته بالعقل لايمكنه أن يعارضه بالمقل ألبته » لان‌المقل 
عند ه هو الشاهد بصحة السمع هفاذا آشید مرة آخری بفساده كانت 
دلالة متناقضة » فلا يصلح لا لاثبات السم‌ولا الممارش۱(*2) . 


وهکذا فان شيخ الاسلام يحترم المقل الی‌حد كبير 4 واکنسنسه 
رض المنطق الیونانی باعتباره المیزانی المقلی الموثق للبحث‌فی الملسسوم 
الاسلامية وخاصة القضایا المقائديسة » وذلك بعد أن استطاع أن یکشف 
اخطاه هذا المنطق وممايية ولاسيما المنطسق الصوری العقيم ٠‏ 


وقد نقد أبن بتيمية المنطق الارسططالیسی وقوضه من أساسهه 
بل نقد أيضا هوكلا* المنادین بتطبيقة فى المالم الاسلای باعتبسساره 
القانون الذى يعصم الذهن من الوقوم فى الخطأ ٠‏ وبدلامن ذلك 
أعلى الميزان القرآنى الذى عظم شأن المقل ٠‏ ولقد أنزل الله للمسلمين 


الميزان المقلى فى كتابه المكريم : " الله الذى أنزل الكتاب | بالحقوا ييز 63 





)۱( مصد ر سایق هي ١‏ وص ٩۷۲‏ ۰ ص ۱۷۷ ۰ 


(۲) صورة الشسوری : 1۲ ۰ 





۳ يا ۱ )1 
وقال عزوجل : " لقد أرسلنا رسلنا بالبینا ت وأنزلنا معهم الکتاب اه 


والحجة المقليسة هی ميزان عاد لة تتضمن اعتبار الشسی* بمثلة وخلانسم. 
فيسوى بين المتمائلین ویفرقبیسن المختلفیسن ماجمله الله فى فطرعباده » . 
وعقولهم من معرفة التمائل والاختسلافی ۰ 


وحين جمل المتكلسون وفلاسفة الاسلام المنطسق‌الیونانی طريقا 
ومنهجا ء واستخدموا المصطلحات الفلسفية فى البحدعن القضايا 
المقائد ية ام ابن تيميسة رفضا قاطما لان هذه الیصطلحات‌تسو دی 
الى البمد عن روح الاسلام الحقيقة الموانقة * للكتاب والسنة” ولذلك 
حاول اخضاعيا للمعانى الاسلامية هلان التعبيسر عن حقامق 
الایمان بعبارات القرآن أولسى من التعبيسر عنها بألفاظ محدثة ٠‏ وتبیسن 
هذا النیج لدى ابن تيمية فى كتابه * نقض المنطق* و ” الرد علسسى 
المنطقييسن * وموائقسة صرح المعقول لصحيح المنقول * » وهذه هسسی 
من أهم مسا لم منهج ابن تيميةكما رأى الدكتور مصطفى حلي (؟). 


واذا نظر أى باحث منصفالى النهج الذى سلكه أبن تيميسة 
فى بحوثه سابقا فانه يستطيعأن يقر يأن شيخ الاسلام سلفى حقلا 
ولقد اعرف بهذا المو‌ید ون والمعارضون ولا أحد ينكره أبدا » ولكسن 
خصومسه پشهمونه بالتجسيم والتشبيه من خلال آرائه فى الا صول ٠‏ 





(۱) سورة الحديد : ۰۷ ۰ 
(۲ ) قواعد المنیج السلفی » طبعة ثانية »ص ١١5‏ ۰ 


۰ 





) ۱۱ ( 


ومن أجل ٠‏ معرقسة مد ی صحة هذا الاتهام یجسب علينا توضیسسیح 
التى کتبیا هوبنفسه ولیسی من خلال الکتب التی کتبها النای‌عنه ه 


وهذا منهج سليم وطريقسة علميسة مرضرعية ٠‏ 1 


كان عامة المتكلميسن يرون أن التوحيد ينقسسم الى ثلاثة أنواع 
فيقولون: الاول : هو واحد فى ذاته لاقسسم لهاه والثانی : واحيد 
فى صفاته لاشسبیه له » والثالك : هوتوحيسد الافعال بمعنی أن خالسق 
المالم واحسد * وهم يحتجون على ذ لك بما يذكرونه من د ليل التمانح‌وفیر ه 
وأد لسة المتكلميسن على التوحيسد مطلوییا اثبات‌هذا النوع هفیجملسون 
معسنى الا لهبية القدرة على الاخسترام .)١(‏ 


أما ابن تيمية فيذ هب فى اثبات التوحید الى منهج آخر حیست 
يقسسم الشوحیند الى توعيسن : ل 
الأول : توحيد الييية وهو الاقسرار يأن الله خالؤكل شوة ء وأنه 
رب المالم وخالقسه وهو الرب الذى جبلت الفطسر على الاعترافبه والخضوع. 
لله ۰ 


الثاني : توحیند الا لوهية هوأن يعيد الله وحده لاشريك له 


بمباد تسه أحد من خلقسه ۰ ون هذا النوع یتحقسق‌ممنی قولنا لااله الاالله 


ب 8 


)١(‏ ابن تيميسة : الرسالة التدمية هط ۳ وص مه 














) ٩۲ ( 


اما النوع الاول ( توخید اليوية ) ۰ نقد اعترف به المشرکسون 
وجبسل على الاقرار به جمیع الفطر كما مسجل القرآن اعتراف‌مشرکی 
العرب بذلك واقسرارهم به : " ولغن سألتهم من خلسق السرا و الااین 
لیقولسن الله *(۱). وقال الله تمالی : " ولشن سالتهم من دس 
السسوات و الا رض وسخر الشمس والقمر لیقولن الل 1۲۱۶ . 


وعلى: الرغم من أن المشسركين يقرون بان الله خالقكل شی* وريه 
وملكسه + فانیم بعد الاقسوار بیوبیته لم يخرجوا منمسی الشرك » لاانهسم 
لم يحقسقوا معنى كلسة. التوحيسد * لاله الاالله” ۵ التی تتضین النوم 
الثانى ( توحيسد الربهيسة ) » الذى هوقطب وحى القرآن » السذی 
۷ جلسه جات الرسل ونزلت الكتب المقد سسة وبه پتحقسق‌اخلام‌الد يسن 
للم وعسد,(۳). 


فتوحيسد الا لوهية هو دعوة كل رسول الى قوبه من آدم 
الى محمد .عليه الصلاة والسلام ٠‏ فقد كان الرسول يقول لقومه: ”اعبد وا 
الله مالک من اله غيسره " وب هأمر الرسول أن يقول : “ قل انى ارت 
أن ابد الله مخلصا له الدين *(4). 


وقد خاطسب الله تمالی رسوله : " فاعيد الله مخلصا له الد ين 88) 





(() سورةلقمان : ۲۵ ۰ 

(۲) سورة المنکیوت : ۱۱ ۰ 

(۳) منهاج السنةالنبويةج ۲ ص 1۲ ط دار الكتب العلميةء بیروت ٠‏ 
(4) سورة الزسر : ۱۱ ۰ 


٠ ۲ : سورة الزمر‎ (e, 














) ٩۳ ( 


مقوله : " وما آرسلنا من قبلك من رسول الا توجی اليه أنه 
لا اله الا آنا ناهيدون ۱(۲۶). 

مقوله : " واسأل من أرسلنا من‌تبلك من رسلنا اجملنا من د ون 
تک واذا تدبرنا آيات التوحيد فن القسسرآن 
الكريم نجدها كلها تدور حول تقریر هذا النوع لامن التوحيد لانم 
مناط الايمان ٠ه‏ ولايتحققايمان المره الا بالاقراربه قولا وعملا ٠‏ ولهسذا 
فانه صلى الله عليه وسلم أمر بأن يقاتسل الناس‌حتی يقولوا *لاالمالا الله" ٠‏ 


الرحمن آيسة يعبدون 


ولكن المتكلين ‏ على خطأ س حين ظنوا أن التوحيد الرويسة 
"توحیسد الافمال “ هو التوحيد الذی‌بعث بهالرسل ونزلتبه 
الکتب ء وذلك لاانیم فهموا أن المراد بالا له هو القادر على الاختسراع ٠‏ 
معان الالسه الحوكما رأى ابن تيمية هو " الذی یستحق با ن يعبد » فیسو 
اله بمعنی مألوه لابمعنى اله » والتوحیند ل توحيد الالوهية - اذن 
أن تعميد الله وحده لاشريك له ١ا‏ والاشراك أن تجمل من الله آلبا 
تعره (؟), 
ومن هنا يتبين خطأ التکلمن فى معرفسة حقيقةالتوحينا ۰ 
والنیج الذى سلكوه فىتقرير هذا التوحيد علأنهم لم يقدروا أدلة 
القرآن حق‌قدرها ۰ ولما ظنوا أن مجرد الاعتقاد فى توحيد الروية 





(۱) سورة الاانبیا» : ۲۵ ۰ 
(۲) سورة الزخسرف : ۵) ۰ 
(؟) الرسالة التدمرية : ص ۰۲ ۰ 








) > ( 


كاف فى حقيقنة التوحید آخذوا يستد لون على ذ لك باد ل لاتوادی السی 
تقرير التوخید كما جاءت به الرسل وكما أراده الله من‌تباده و حمل سوا 
الآآبة الكريمة : * لو كان فييما آلبةالا الله لفس وخ * (()اى 
على أن هذا د ليسل التمانسع الذى يستد لون به على اثبات التوحيد ٠‏ 


فيرى ابن تيمية أن هذه الايسة ليست مشتملة على د ليل التسانسسع 
انما اللقصید هنا بيان امتناع الاالوهية من جهسة الفساد الناشسیه» 
عزعبادة ماسوى الله تمالی لا نه لاصلاح للخلق‌الا بالمعيك المراد لذاتسه 
منجهيسة عناية آفعالیم ونهايسة و حرکاتیم» وماسوی الله تمالی لایصلح 
فلو کا ن فییما معبود غيره لفسدتا من‌هذه الجبية ٠‏ فاته سبحانه 
هو المعبود اللحبوب لذاتسه كما أنه هوالرب الخالقمشيئت (5). 


والظاهر من هذه الأية أن مقصود القرآن هنا ليسس تقرير توحیند 
اليبوية وانما المقصود تقرير توحيد الا لوهية الذى بين فيه امتناع وجسود 
اله يسستحق العباد قمع الله وهو متضمن أيضا توحيد الربوية * ومسسسن 
هنا يرى أبن تيمية أن د ليل التمانع الذى ذهب اليه نظار التکلیسسسن 
۱ كاف فى اثبات امتناع صد ور العالم عن‌ائنین الذى هو توحيد الربوية ٠‏ ولكته 


قاصسر عن توحيد الا"لوهية ٠‏ والقرآن انما جا* بتقرير النرعین مما (۰)۳ 


)١(‏ سورة الأبیاه : ۲۲ ه 
(۲) منهاج السنة النبوية #6 1 هس ۷۳ ۰ 
٠‏ تعلیسل اين‌تيميسة علی‌کتاب الکشف‌عن مناهج الا لسة لابن رشسيد 
ص ۲ ۷ ۰ 





) ٩۶ ( 


ومن هنا یری ابن تيميسة أن د ليل المتكلمين رغم كونه عقليا 
صحيحا ولكنه ليسس د ليل القرآن ٠‏ وض الاستد لال على نفى التعدد فى 
الا لوهيسة أوعلى وحد انيسة الله تمالی ٠يستخل‏ صابن تيمية د ليلين عقلييسن 
من قولسه تمالی : * 

“ مااتخذ الله من ولد وماکان معه من اله ان لذهب كل الم 
بما خلسق ولعلا پعضسیم على يعض )١(١‏ ۰ 


بوجود اله مع الله » أو بتعبيسر آخر اذا فرش وجود آلهة یلزم من 


ذهاب كل اله بما خلسق ۰ 


فذ هاب كل اله بما خلقلازم ٠‏ وملزوسه ثبوت اله مع الله ء يلو 


اللازم يدل على بطلان الملزوم هوهذا مجمععليه عند المقلاه ٠‏ 

فاين‌تيمية 'يثبت لك بقوة ويان - بطلان هذين اللازمیسسین 
وبالتالى بطلان الملزوميسن ٠‏ ويتوصل بسپذه الطريقة الى اثبات وحدانية 
الله تمالی ٠‏ لاانه اذا بطل ثبوت اله مع الله ثبت نقيضه بد اهة ٠‏ 


وان ميزة هذين الدليلين كو نیما شرطين وهما موجودان كذ لسك 
فى القرآن الكريم » لان الاستد لال ببطلان اللازم علىيطلان الملسزوم 
أوضح واتقن » وأقنع فى با بالاستد لال ۰ 


۰ ۰ ٩۱ : سورة الموامئون‎ )١( 
للوقوف‌علی تغصيلات ابطال ابن تيمية لكل من اللازمين ومن ثم علسسى‎ )۲( 











) ٩1 ( 


ثم يضع القرآن أمامنا د ليلا آخر فى نفى التعدد فى الاإلوهية 
أو فى تقرير وحدانية الله بقوله تعالى : 

* قل ادعوا الذين زست من دون الله لا یملکون مثقال ذرة 
فق السموات ولا فى الأرض * ومالهم فيهما من شرك وماله منم من ظهیسر 
ولاتنفسع الشفاعة‌عنده الا لمن أذ ن لم *(۱) . 


فالا ية موجهسه الى المشركين الذين عبدوا آلهسة من د ون 
الله » ولکنیم لايملكون شقال ذرة فى السموات والا رض على سسبيل 
الاستقلال - وهذا یودی الى حدوث الشرك فى العالم » فیقول القرآن 
لهم ان الشفاعة لاتقبسل عنده الا لمن أذ ن له فى ذلك * فینفی بذلك 
دعواهم فی شركهم بانیم قالوا " ومانعبد هم الا ليقريونا الى الله زوء 


فالذى يخلق لا على سبيل الاستقلال ولاعلى سسبيل الشركة 
لايسستحق المباد ة * واذ! كانوا مقرين بالرب الخالقه فالا يات تبين لهسم 


أن الرب القاد ر والضار النافع‌هو الذى يجب آن يعبد لاغیسره . 


وعلى هذا النحو من البساطة والهد و" يقد م ابن تيميسةأدلة 
اشر ن على توحيد الا لوهية » وهی آد لة عقلية وشرعية » ومع ذلك فانها 
نطو ة مناسبة لجميسع العقول ه فليس اثبات‌التوحید محتاجا السى 
استممال :هذه الالفاظ المجسلة التی أيقمت التکلمین فى الاضطرابه 
والقرآن قد استفنی عن الفساظ الیتکلبین بانه " أحد ٠‏ صد ٠‏ ليلد 
ولم يولسد ۰ ولم يكن له کفوا أحد " ۰ 





(۱) سورةسياً: ۲۲ ۲۳ . 


(۲) سورة الزمسر : ۳٩‏ ۰ 








) ۱۲ ( 


وعلى ذلك فان جميع آيات القرآن تجرى علسى ماهى عليسه #فليست 
هناك آيسة او صفة یناقض‌ظاهرها وحد انيسة الله تمالی ۰ لا" ن منیسیج 
ابن تيميسة فى الوحدانيسة هو منهج القرآن ولیس منهج المتكلمين المستلزم 


لنفسی الصفات(۱) . 


أهم المشاکل الكلاميسة والفلسسفية ۰ يقد أثارت الجد ل والخلاف بيسن 
الفرق المختلفة من مثبتين ونافيسن ۰ 


وفى هذه المسسألة بالذات يتجلى منهج ابنتيمية على أوضح صورة 
وذلك لا نہا من آهم ماوقع فيسه الخلا فبينه وسین خصوسه سواه کانسو | 
مثبتين أو نافيسن ٠‏ وقد كان ابن تيمية معرضا للاتهام بالتجسيم والتشبيه 
بسل بالالحاد رالزندقة بسسيب هذا الخلاف ٠‏ 


ومن أجل بيان هذه الحقيقسة كتب ابن نيمية كتبا كثيرة «يوضسح 
فيها منهجه السلیم #رقی نفس الوقت يبين حقيقة مذ هبه فى قضية الصفسات 
الالبيسة ٠‏ ولكى یری“ أبن تيميسة نفسه بنفسه منهذه الاتبامات المغالية 
نترك له الحدیسث الا ن حيثيقول فى العقيدة الواسطية : 


2*8 


مزغير تحریسف ولاتمطيسل ولاتكييسف ولا تشیسل ۰۰۰ فاتفسق هوهلا» السلف 


7 (۱) د */ محمد الجليند : مقدمة كتا بد قائق‌التفسیر » ص ۸ ۰ 





) ۱۸ ۱ 


على أن " الکیف " غير معلوم لنا » فنفیت ذلك اتباعا لسلف‌الاامة » وهو 
أيضا منفسی بالنص * فان تأويل آيات الصفات يد خل فيها حقيقة البوصسوف 
وحقيقة صفاته غير مصلومة «وهذا من التأويل الذى لايملمه الا الله ۰۰۰۰ 
وکذ لك * التمئيسل ” منفی بالنصوالاجماع القديم ممم دلالة ابقل 
على نفصه ونفى التکییف * آن‌کنه الباری غير مملوم للبشر ,)١(١‏ 


ویقول فى العقيدة الحموية : " ثم القول الشامل فى جميسسسع 
هذا الباب أن يوصف الله بما وصفيه نفسه أو وصفه يه رسوله وما وصفه 
به السابقون الا ولون لايتجاوز القرآن والحديث ۰۰۰ وهو سبحانه لیس 
کشله شى'" فى نفسه البقدسة المذكورة بأسمائه وصفاته ولا فى آفمالسه 
فكما نتیقن أن الله سبحانه له ذات حقيقة وله آفمال حقيقة٠‏ نک لك 
له صفات حقيقسة وهو ليسسكمثئله شی* الا فى ذاته ولا فى صفاتم 
ولا فى أفمالم *(؟). 


ومن هنا أثيت ابن تيميسة لله صفات الملو والاستواه والمجیسسی ۶ 
والاتيان والنزول »رنه يجسب الموامن ويكره الكافسر ٠‏ ویرضی عمن‌شاء ویفسل 
ما شاه #وكيف شا" وفیر ذلك + وهذه الصفات يجب حملپا على الحقيقة 
لاعلى المجاز » لاأنه لووصف الله تعالى بها مجسازا لم يكن موصوفا 
با فى الحقيقة ٠‏ وفى هذا القول نفى للصفة وسلب لممناها المراد اثباتسه ‏ 


لله ووهذا مايجب أن ينزه الله عنه ماد ام وصف نفسه بد لك ۰ 





)١(‏ العقيدةالواسطية اط ۸ ء ص ۳۱ ۳۲ ٠‏ مكتبة السلفية» القاهرة 
(۲ الفتوى الحموية الکبری » ص ۳۲۰-۳۱ . 





) ۱٩ ( 


وعلى : الرفم سنأ نه أثبت هذه الصفات الا لهية بكل رضي الا انسه 
ذهب الى مذهب السلف ه حيث أنهم لايمثلون ذات الله يذات خلقم 
ولا ينفون عنه ماوصسف نفسسه ووصفيه رسوله فیمطلوا أسياءء الحسستى 
وصفاته الملیا » ويحرفوا الكلم عن مواضمها ویلحد وا فى أسماء الله 
وآیساتسه !۱ )۰ وين هنا نرى أنه یقف‌موتف الوسط بين التدطیسسسل 
والتضبیه أو بمبارة آخری انیقسف * فى اثبات‌بلا تشبيه وتنزيه بلا تمطیل ٠"‏ 


واذا أمعنا النظر الى هذا المذهبنى الصفات » والذی قد بيه 
أبن تيميسة بكل وضوح واسپاب » فانه فى ااحقيقة لایخالف منهج القرآً ن 
بل أنه موافسقللكتاب والسنة »لاآن شيسخ الاسلام یستقی مذهبسسسه 
من ونا" القرآن والسسنة الصحيحة ٠‏ 


والقرآن نطق بتنزيسه الله تعالى عن مشابهة المخليقات " ليس 
كمثله شی* ” ,أنه تمالسی "لم يلد ولم یولد ولم يكن له كفوا لحد * ٠‏ 
ومع ذ لك فقد ذكر القرآن جميسع الصفات الالّبيسة التى وصف الله بها نفسه 
مع الملم والقد رة والعلو والاشتوا* وا لحياة وفیر ذلك ٠‏ وطلب من الموامنیسن 
أن یو'منوا بجميسع صفاته وآیات کتایسه الكريم ومنها آيات التنزیسه ۰ 


وعلى ذلك فليسسمن الحقأن يتم آحد بالتجسم والتشبيه مسن 
یمن هذه الصفات الا ليهة على سبيل الحقيقة ه لا على سسبيل المجا ز 
ومادام هو يو'من أيضا بأن الله منزه عن مشابية الحوادث ٠‏ ولذا يجب 





٠ المصددر السایق ه نف سالصفحة‎ )١( 





) ۱۰ ( 


على العيد فى ذلبسك أن يثبت وجود صفات الله كما آثبتیا القرآن دون 
أن يبحسث فى كيفها  *‏ وبهذآ وافق ابن تيميسة منهج القرآن تمام الموافقسة 
وهو " اثبات‌بلا تشسبيه وتنزيسه بلا تمطيسل. * 


معد كل هذا البيان المسستفيض »لايستطيع أحد أن بكر 
بان ابن تيميسة سلفی مذ ها ونبجا ه قد نال اقبال جمپور النساس 
قد يما وحد يشا ۽ وکانت مد رسسته السلفية عبارةعن نقطة الانطسسلاق 
لظهور النسیضة الاسسلامية الحد یش ة «فامتد ت الى الیوم بواسط سس 
تلامیسذ ه المخلصيسن قرنا بعد قرن » ولذلك فان الحد يثشعنيهسسض 
تلاميسذه فى هذا المجال آمر جدير بالاهتمام ۰ وشيم الامام محمد بسسن 
عبد الوهاب ٠‏ فسسوف نتحد ث عنه من خلال حد يثنا عن الاتجاهات السلفية 


السعاصسرة فى الباب الثانى . 


فملی كل حال ه فان المد رس السلفية لدی شيخ الالام 
أبن تيميسة رغم وجود معا رضسة شدید ة منخصومها » قد أصبحت فملا نقطسة 
الانطسلاق للنيضسة الاسلابية الحد يشة » وذ لك لاان تلاميذء قد 
استطاعوا أن ينشسروا دعوت الاصلاحية والتجد يد يسة الى انحاء العالم 
الاسلاى شرقا وفیبا » واستطاعوا أيضا أن يكوّنوا جيسلا من جيمسسل 
ييشر بالمنهج السلفسى ويتخذ فى نشره كل وسيلة ممكنسة ٠‏ 


+44444 








) ۱۰۱ ( 


البساب‌التانى 


الاتجاهسات السلفیه الصا سره 
۰( 


تس سل 1 


اذا كانت المد رسه السلفية التى برزت معالمها على يد الامام احمسد 
أبن حنبل واکتطت اصولها على ید شبخ الاسلاماین تيمية قد اهتمت بكثير س‌القضابا 
الد ينيه المطروحه فى العصر الذ ی عاش فيه » سوا؛ كانت تتصل بالاصول أو بالفسروع 
فان الاتجاهات السلفية المماصرة قد أهتمت بتضایا الاصلاع والتجدبد فى بسسض 
الامور الد يني والسياسية والا جتماعية © فضلا عن محاربة البدع والخرافات والتتلید 
والدعوة الى فتح با بالجياند ٠‏ 


لقد اهتم بع ضاصحاب هذه الاتجا هات بالقضابا الدينية فقسط دون 
القضايا الاخری» واهتم بعضیم بالقضايا الدينية والسياسيهة واهتم بعضاخسسر 
بالقضايا الد يئيه والا جتماعية على السواءء ولذلك لم تسم هذه النزعة فى المصر 
الحد يث بالمد رسه السلغية كما كانت نى العصور السابقة» وانما سميناها بالاتجاهات 
السلفية المعاصرة ۰ 


المعاصمرة» کل منهم يمثل اتجاها وهولا * الاعسلام هم : الشیخ محمد ین عبد 
الوصاب» والسید جمال الدین الافغانی ۰ والشيخ محمل عید ه © وسوف يأتسسسسى 


الفصل الثانی . : السید جمال الدیسن الافذانسی ۰ 


الفصل الثالث : الشيخ محسسد ده ۰ 


) ۱۰۲ ( 


الفسل الاول : الشیخ محمد بن مد الرهاپ 





شاه وحياتم + 
تسس 


بن راشد ابن جد يد بن احرف الشيي 6 


ولد محمد فى قربه عييئسة الواد ی شمال غربی الرباض‌سنه ۱۱۱۵ هر _ 
الموافق سنه ۱۷۴۰۵ م » وشاً فى حجر ابيه جد الوهاب نی تلك البلد مه ركان حاد 
الغيم وقساد الذ هن » ذكيا نبیها فطنا فصيح اللفظ سريع الحفظ» استظهسر 
القرآن لما يلخ الماشرة مسر (۲) , 


وكانت البیثه التى نشا فيها بيئهعلميد د ينية صالحه » فوالده د 
الوهاببن سلیمان كان انذاك قاضى العیینه( "2 » ثم بعذ ذلك تولى القضاء فى 
حرميسلا* ۰ اما چنده سليمان بن ی التو سنه ۱۶۷۹ هه فقد وسنے 
موارخو نجد بانه کان عالما فقيها متبحرا فى علوم المذ هب الحتبلى 6 وکان الملماه 
المماصرون له برجمون البه فى کل مشكلة وله اجايات مفید و (؟ ) . 


وقد اتاحت هذه الییثه الملمية الدينية لمحمد بن عبد الوهاب‌ان يبدا 
فى رحله تحصيل العلم بكرا » فتلتي العلم منذ طفولته على بد والده ٠‏ فحفسظ 





4 س ده آمینه محمد تصیر : الشيخ الامام محمد بن عبد الوهاب ومنهجه 
فى مباحث المتيده» دار الشروق» القاهره 4 » ص ۲۵ 

۲ = محمد بن عبد الله ين سلمان السلمانی : دعوه الشيخ محمد بن جد 
الوهساپه ص ۲۵ ۰ 

۳ س د * أميئه محمد تصير : المرجعالسايق ص ۳۸ » تقلا عن 
ابن غنام نی تاب تاريخ تجسك ۰ 














۱۰۳۱ ) 
القران قبل الماشرهٌ من عمره واتجه بعد ذلك الى د راسه الغقه الحنیلی ثم اخسز 
يزيد فى مملوماته بالقرا 2 الخاصة حيث اخذ بقراً فى كدب التفسیر والحد يث والاصسول 
وقد ساعد ه حبه للقرا 2 وشفقه بها آن بطلع على كل ما بقع نی يده منکب الدين ٠‏ 


ولما كانت كتب الحنابله مد اوله بین علماء نجل شيجه لانتشار هفده 
المذ هب فيها فقد اعار الشيخ اهتمامه الاعظم بقرا ها » وخاصه قرا ”كدب الشسسسيخ 
الاسلام بن تيميه وتلميذه بن الق (١)م‏ 


وعند مأ بل الثا نيه" عشرة من عمره وکا ن اهلا للصلاء بالجماعة زو سه 
۲1( 


ابوه وقدمه اماما فى الصلاة ثم حج الى بيت الله الحرام فقضی فریضه الا لدم (۳) 
ثم قصد المد ين المنورة واقام فيها شهرين ثم رجع الى بلدته العبيتهواشتفل فى 
طلب العلم منوالده ونسخ المذكرات والكب الملميسي:!؟ ) . 


سيره و 
سس 


سا لا يدع مجالا للشك ان السیب الرئيسى لقبام الشیخ محمد بن جد 
الوها ب بد عوته السلفية الاصلاحية هو حال العالم الاسلامى فى عصره» فكاات هذى 
الحال » كما يذكر الموئرخون قد بلغت د رجه كبيرة من التد هور والا نحطاط فى شتی 
المجالات : الدينيه والسیا سیه والا جتماعية الا قتصاد ية ولكن يبدو ان التد هسسور 
الدینی والسیاسی كان مناقوی البواعث التى د فعت الشيخ محمد بن عد الوهاب 
الى قبامه بحركته الاصلاحية * ومنثم فسوف يقتصر الحديثمن هذين المااسسسین 


٠ الاساسسسيين‎ 





۱ س أحد امین : زعا* الاصلاح فى العصر الحدیثه ص ٠١‏ . 


عد الوهساب» ص ۵ ۰ 


۳ س د * أمينه محمد تصير : المصدرالسايق ه ص ۸ . 


سمود الندوی : محمد بن عبد الوهاب ٠‏ ص ۳۸ ۰ 














) ۱۰۶ ( 


أ الحالسة السياس یه ؛ 
کج سس وب ب سرب 


حتى طبقت الظلمه کل صقع مناصقاعه ورجا من ارجائه ٠‏ فیدا تما نو تان قد غرق 


تماما فى نوع منانهبسار عقلسی محسزن .)١(‏ 


وثانت تتزعم العالم الاسلامى فى مشرقه اثناء هذا القرن شسلاث دول 
اسلامیه تکاد تتفق كلها فیماً وصلت‌الیه من اضعف والدد هرر * 


ارلبا : الدوله المثم نية انتركيهة » وهذه الد ولة كانت قد وصلت الى مجد ها 
فى القرن الماشر الهجری» وتوسعت فتوحاتها فى اوروبادنشر الاسسلام 
ولكنها أخذت يعد ذلك تضعف قلیلا یلا فى القرن الثانی اسر 


الب سرى ۰ 


الثائيسه : الد وله الصغویه فى يلاد فارس» وقد انشهت هذه الد وله سنه ۱۱۳۵ ه 


۳ 1۸ 75 لضمف ملوكها واستیلاه امرا* الاففان ییا ی 


الثالفسه ؛ الد ولة المغولية بالهند وقد اضطرب‌امرها نى هذا القرن لضف ملوكها 
الشرکه الپند ب الا نجليزية سنه ( ۱۳۳۱ ه - ۱۸۰۹ ) )١‏ 


اما الم رب الاسلامی فى الحقبقه لم تكن حالته السياسية باحسن حظا 
منمشرقه فى هذا القرن » كانت د وله السعد يبنلا تزال قا ئم بمراکش» ولادسسسزال ٠‏ 


الجزا ئر وتونس‌وطرابلس‌تا بعه للد وله العشما نيه الترکیه وكانت الضعف والفستاو . 

سس سس سس 

3 س د ٣‏ أميله محند نصير : المرجع السابق ص ۲؟ نللا عن ماکس‌فا تتا جو , 
الممجزة العربةء تعريب رمضان لاون © ص ‘Y4‏ 








(1۰6 ) 


يجريان ی هسذ | المغربكما يجريان قالش ری (۱) . 


كانت حاله العالم الاسلامى السياسية فى مشرقه ومذریه ‏ والجيل: 
فهى حالسة سيئ تدل على ما كان یمانیه ‏ تلك الفترة منفساد السياسى عام 
وكان لهذا تاثبرطحوظ على الحاله الاقتصادية نی العالم الاسلامى » فتتيجة لهذا 
التد هور انمدم الامن والاستقرار فبارت التجاره بوارا شد يدا واهملت الزرا سه 
ايما اهسار بل كانت هذه الحالسة توثثر على حالة المالم الاسلامی الدبتب 

ب ب الحالس هة الد ري ئيسه ء 

aaa 
نقصد بالحالة الد ينية هنا العقيد ت الاسلامية وبا لحقها انذاك مسن‎ 


تحریسسف وفساد وضعف ۰ 


كان المالم الاسلامی فى هذا القرن مرتما للخرافات والعقائد الغا ي 
التی تتنافى معتماليم الدين » وتعکن الداء نى العالم الاسلاسی » حى انه بلغ 
فى انحطاطه حد الاحتجاب الكامل عن حقائق الاسلام وكلياته الاساسبة ویفصسسل 
الغييوية | نبمك الفكر الاسلامى فى الجزئيات التى هی بطبيعشها اوعى الى وقسسوع 
الخلاف فى تقبلها كما انها سرعان ما ید رکہا التغيير فى حركتبا . 


فقد كان نی کل بلد كثير من‌المقابر التى تنسب الى بعض الصحاب سي ' 
والاولياء بحج الناساليها ويطلبون منها حاجاتهم ویستخیشون بها لد فع کروی ہے | 
ففى الحجاز يوجد فى المد ينه المنورة قبر حمزه وشهداء احند » اضا ف ه الى 
الى ما یفعله الزائر بقبر النبى صلى الله عليه وسلم مناعمال الشرك مندعائ سه 
3 س نفسالمرجسع ص ۱۸ ء 
۲ اس الوثردستودار : حاضر العالم الاسلامى ۰ ترجه عجاج نوی سض 
تعليق امير شكيبارسلان» ج ۱ ۰ ص ۳۵۱ ۰ 





) ۱۰٩ ( 


والسسجود له » ونی مه بوجد قبر خد يجه رضی الله عنها 4 ونی الطائف يوجد قير 


عبد الله بين عباس ۰ 


أما فى اليمن فيوجد قبهور يتبرك بها الحوامء وفى اللحيسة والحد يدي 


ونجران ونی حضرموت والشسجر ويافع وعد ن وغیرهسا ۰ 


وعلى العموم انتشرت الاضرحة والقبور فى كل مكان ونی كل مد ينه فى العالم 

۱ الاسلامی » ولم يكتفوا بذلك يل عادوا الى الجاهلیه الاولی » قدسوا الجصاد 
والنبات بل وصلت الحال فى عباده القيور الى أن علماءهم اخذوا یضعون الككسب 

لپولاه المامه لبيان كيفية الحج الى هذه القبور» واقامه البدع عند ها وسوها 

باسماء مناسك الحج المشاهد والاستغاث بالنبى صلی الله عليه وسلم فى اليقظسه 


والمنام ونحو ذلك )١(‏ 


وهنا ك بد ع کتيرة وخرافات عد يدة اساءت الى الحياة الدينية علد 
الاسلامى الدينية فى تلك الفترة للعالم الامريكى لوثرد ب ستود ارب حيث قال : 


" واما الدين فقد غشيته غاشیه سود ا* فألبسته الوحدانية التى علمپا 
صاحب الرساله الناس‌سجفا من‌الخرافات وقصور الصوفیه وخلت الساجد من أرساب 
الصلوات وکثر عدید الادعیا* الجهلاء ۰۰۰ بوهمون الناس‌بالباطل والشيهيسات 
ويرغبونهم فى الحج الى قبور الاولباء » ویزینون للناس‌التما سالشفاع مند فنا* القیور 
الى ان قال : وطی الجملة فقد بدل السلمون غير السلمین وهبطوا مبیط ا 
بعيد الغرار فلو عاد صاحب الرسالة الی الارضنى ذلك العصر ورأى ما كان يد هسبی ٠+‏ 
الاسلام لغضب واطلق اللعنة على مناستحقها من‌السلمین كما يلعن المرتسسد ون ' 





1 س محسد بن عبد الله ین سلمان» المرجسعالسابيق»ة ص ۱۵ ٠‏ 








)۱۰۷ ( 


ويد الاوشسان (۱ ( 


رأى الشيخ هذا كله منتشر بين السلمین » سواء فى الجزيرة العرپ و 
أو غبرها من البلاد الاسلامبه التی زارها » وقد المه ذل کله» آل التخریف الذ ی 
لحق بحقبقه التوحید » لته المد الا تحراقات التی انتضرت بين المسلمين رال 
الجحود العقلى الذ ی سیطر على الحیاه العقلب ٠‏ 


ومنهنا فقد قام بدعوته التى حرص فيا على مقاومة ألا تحراف والجحسود 
املا نی اصلاح حال السلمین» لان هذا الاصلاح یبدا فى نظره مناصلاح المقید م" 


الأسسسالتى قامت طیبا د عو الفمسسيخ 
اتسور 


لقد قامت دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب على ماد ی؛ واسس‌کتسیره" 
آهمپا ما یلی ۱ 
۱ توضیح مفپوسه التوحيسسد وتصحر 
۲ انسار الدع ومحارت ا ۰ 
۴ اس فتح ياب الاجتهاد ومقاومة الجمود والتتلبد . 





وسسسوف نوسح كل متها فیما يلى :ا 
أولا : توضیسح مفهسسوم التوحيسسد 


من‌الواضح ان الاسا سالهام الذى دترم عليه دعرة الشيخ محمد م ٠.‏ 
الوهاب هو التوحيد الخالص» ولنشر هذا التوحيد الخالصلا يسلك منهج لم ' 
الكلام وانما كان منهجه التمسك بالکتاپ‌وازر نم (۲) 
سس 


۱ = لوثروب ستود ارد ‏ : المرجع السایق» ج e‏ ص ۲۵٩‏ ے ۳۱۰ . 


۲ = زیت‌تتی رحلان : الدررالسنہے ء ج ۱ص ۲۸ ۰ 





)١١ه(‎ 


وموقف این عبد الوهاب من‌عم الکلام یمکن معرفته من‌خلال قوله :ان 
عم الكلام بدعة ضلالةء حتى قال ابر عر بن عبد البر : اج اهل الملم فى 
جمح الاعصار والامصار إن اهل الكلام اهل البدع والضلالات لا يعدون عند الجميع 
من‌طبقات الملاء (۱) 

ومن الاسيا ب التى ذکرها امن عبد الوهاب فى كراهيته لملم الكلام ان 
عيماء علم الكلام محرفون كلام الله للسحكم وكلام رسوله الواضح على غير مراده ٠‏ وقد 
اشتمل کلاسهم من‌الباطل على ما لا يعلمه الا الله بل فيسه منالكذ ب نی السسميات 
والسفسطه فى المظبات وهذ | خی كل مبتدع خالف يتا عن الکتاب والسنه" حستى 
فى اسان العلمية والقضايا الفقبي(؟) 


وی كل حال فان اين عبد الوهاب نبذ عم الكلام لا تحرافه عن الكتساب 
والسنه مع تحريف كثير من‌النصوص عن مواض مها وترتب ی ذلك انتشار الفرقه والافترای" 
والبدع وثثر القبل والقال وخروج الناس‌فیما يخوضون عن كل قصد واعتد ال » فمنیچه 
الاصبل للدعوة الى التوحید هو التسك بالقران والسند ٠‏ ویقول فى ذلك : فاحضر 
لبك ان كاب الله احسن الکتب واعظمها بیانا وشفا* الداء الجهل وأعضشیا 
فرقا بين الحق والباطل (۳) 


ولم يكن ابن عبد الوهاب‌بدعا فى كراهيته لعلم الكلام ورفضه له فقن 
فقد رفضه السلف من قبله » ولعل هذا برجع الى ما واه ابو هريرة عن عمر بن الخطاب 
عن النهى صلى الله عليه وسلم قال : 

» لا تجالسوا اهل القد ر ولا تفاتحوهم ‏ (5) . 


ل ل سبي 


ا تفسالمرجعء ج ۱ ص ۱۰۴ ,ا 
۲ تفسالمرجعء م ٩‏ ص ړم . 


£ سس رواء احمد ين حتيل : النسسند » دار المعارفء ا 164/۲ 
ج ۱ ص ۲۲ ے ۲66 ۰ 





)۱۰۹( 


وقد التزم بذ لك الخلفا* الرامد ون > ركذلك السلف الذين خلفوهم 
وكانوا ينكرون على المتكلمين نهجهم وما ابتد عوه من‌بد ع ۰ 

توحيسد الربوبيسة وتوحييد الالرهيه” ۱ 

يتمثل التوحيد فى شهادة "ان لا ال الا الله " فالله هو الخالق 
لكل شی*۰ الستحق الواجب وحده للعباد ة والاستغائهةبه ۰ وهو الشن لهسم 
والمدير لامورهم 4 بيده الطك والرزق» وله الخلق والامر ۰ فالله واحد اعد 
فرد صمد لا شريك له ولا مثيل ۰ لم يتخذ صاحبه ولا ولدا ۰ عالم يكل هوه 
ما كان وما يكون ومالم يكن » هو الفمال لما يريد » والقادر على كل شی* والمتسف 
بالصفات العلى 4 وله الاسماء الحسنى ۰ وید ابن عبد الوهابطى هذا الترحيد 
بقوله نی رسالته كشف الشبهات : ولا خلاف ان التوحيد لابد ان يكون باللسسب 
واللسان والعمل فا ن اختل شى* منهذا لم يكن الرجل سلما فان عرف التو يلد 
ولم يعمل به فهو کافر معائد كفرعون وابليسر( .)١‏ 


وقد قسم أبن عبد الوهاب التوحيد الى قسمين : توحيد الروینه 

وتوحيد الالبية ( الالوهیسه ) * والمراد يتوحيد الربوبية هو ان الله سبحانسه 
۱ 5908 .)۲ ۱ 

والا بمان فجمبع الخلاثق موءمنها وکافرها يقرون بتوحید الروییهت(۲۱) ۰ 

قال الله تعالى : قى منيرزقكم منالسماء والا رض‌آنن‌یمدك السمح والابصار 
ومنيخرج الحى منالميت ويخرج الميت منالحى ومن‌ید بر الامر فسيقولون الل » 
56 8 5 ۳ 
فقل افلا تقون ( 5 ۱ 
مس بسا 
٩‏ اس حسسين بن غانسم : تاريخ نجنید » ص fo‏ .۰ 
۲ س محمد بن عبد الوهاب» التوحید » ضمن عقید و الفرقه الناجیهة» ص ۸۳ 


۳ج س سسورة يولس : ۳۱ + 





) ۱۱۰( 


والمراد بتوحيد الالهية هو : انلا يميد الا اللهء لا ملكا متا 
وا یبا مرسلا ء وهذا التوحيد هو الذى يدخل الرجل فى الاسلام ولایمان (۱) 


والغرق بین توحيد الربوهية وتوحيد الالوهيسة » ان توحيد الربوبية 
هو فمل الربمثل الخلق والرزق والاحياء والاماتة وانال السطر وانیات الان 
وتدبير الامور ٠‏ وتوحید الالبيه هو فعل العبد مثل الدعا* والخوف والرجساء 
والتوکل ولا نباه والرغيه والرهبة والنسذ ر والاستهائه وغیر ذلك منانوع العباد ي( ) 


ری هذا الاسا مرفان الشیخ ابن عبد الوهاب قد حارب‌الا تحرافات 
والبدع التی لحقت بهذه العقيدء وهاجم الماد ات التی انتشرت فى العالسسسم 
العربى + مثل التبرك بالاولياء والاحتقال بالموالد وزيارة القبور والاستفائ يرا 
أو التوسل بالاولياء والتمسح باضرحة المشایخ » واعتير هذه العادات شسركا ۰ 


وسا ینیخی التتبيه اليه أن الشيخ محمد أبن عبد الوهاب واتباعه يركزون 
د عوتهم على توحيد ی الربوبيسة والالوهيسة وقد كتبوا اب مو لغاتهم ورسا لهسم 
عن توحيد الالوهيه وهی القسم الذ ی يكون مثارا لدجدل بينهم وبين اعد ائم 
المخالفین لب (۳) ۱ 


ثانيسا ١‏ اکار البدع وسحاردہا : 
الجا ا اس لس سس 


ينبغى أن نوضح أولا مفهوم البدعه » ونی هذا يمكن ان تجد ثلائسمه 


اراه فى تحديد محناها ومفیومپا ۰ 





بیروت ۰ ۰۱۹۸۲ ص ۰ ه 

۲ سس محمد بن عبد الوهاب : کشف الشبهات نی التوحسید »ص ۰ ۰ 
۳ صحمد ین عبد الله سليمان اسلمان : المرجع السايق ص ؟ 6 ۰ ۱ 
* انا معتى اليدعة له هو اسم هبئه” من الا بتد اع كالرفعه من الا رتغاع وهی کل 
۱ شى* احد ثعلى غير مثال سایق سواء كان محمود | أو مذموما (د ٠‏ عزت ! 
علی عید. عطیه" : البدعه تحد ید ها وموقف الا سلام منہا ٠‏ دار الكتب 

الحد یثه » انقاهرة » ص )۱٩۲‏ م 








)١١١( 


ا > يرى أ نكل المحد ثات يمد عد الرسول صلی الله طیه وسلم يد عسي 
سواء كانت محمودة آم مذ مومة اتباعا لمعنى البدهة فى الدغمهواسةنان] 
الى ظاهر بعض الروايات منها * مأ روى عن عمر رضى الله عنه من‌قول نسم 
عن اجتماع الناس‌فی صلاء التروايج ومود ازسیم على ذلك فى السا چسد 
فى رمضان على امام واحد » ١‏ 
" نعم البدعة هذه ” وعم اليدعت مزر 5(8) 

ب س يرى ان معنى البدعة فى الشرع ما خالف السنة منالمحد ثات راء © 
قصد به مضاهاة الشرع عام لا » ويستند هذا الرأى الى ان البدء ے 
وان كانت من حيث اللغةتتمثل المحمودة والمذ مونة 4 فانها فى استممال 
الشرع لم ترد الا ماموم ۰ فالبدعة اذ ن هى ما قابل الستهآو ما لا 
اصل له نی الشريعه يدل عليه * ومن بين هذه الادلهما يللى : 


* قول صلی الله علبه وسلم " كل يدع ضلالت‎ ١ 
: س الحد يث الذ ی رواه عبد الله بن عباس وقال فيه‎ ۲ 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلم " ابى الله ان يقبل عسل‎ 
)۲( ۰ صاحب بد ع حتى يدع بد‎ 
ومن اصحاب هذا الرأى ابن رجب الحتبلى والسید الشريف عى‎ 
٠ الجرجانی واین حجر العسقلائى وابن خجير الهیشی‎ 


وذ هب ابن تيمية الى هذا الرأى وقال : ان البدع ضلال مه . 


آ#ت ل اب سس 
١‏ -” من‌البخاری ه مشسکوك ه ج ۱ ص 9645 . 


۲ س الامام مالك بن انس» الموطسأ ‏ دار الافساق‌الجندیده مرو ! 
۰ هااا ۰ م ۰ 


۲ - سنن این ماجه» المقد سه : باب اجتناب البدع والجدل مب ۱ ص ۱٩‏ 











)۱۱۲ ( 


البدعة فى الشريعة وقد عم ان قول النهى صلی الله عليه وسلم ”كل بدعة ضلال: “ 
لم يرد به كل عمل مبتد أ فان دين الاسلام بل كل دين جاء به الرسل فهو صل 
مدا وانما اراد ما ابتد ی؛ من الاعمال التى لم يشرعها هو صلی الله عليه وسل (۱) 


وسلك الوهابيون منهج ابن تيمية فى هذا الادجاه » قال مح د 
بن عبد الوهاب فى احد ی رساطه " اختلفوا فى البدع هل يستحسن منها ما كسان 
من جنس المياد ة أم كل بد عه ضلالة» فحكم الكثاب ينهم بقوله تعالى : 

» ان هذا صراطى مستقيما فاتیموه ولا تتبعوا السبل فتفرق يكسم 
عن سبیله)) ‏ وقوله صلى الله عليه وسلم 

» عليكم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدین المهد يمن منيعد ى عضرا 
ییا بالنواجذ » واياكم وسحد ثات الامور 4 فان کل محد ثهايد عة وكل بدء مء 


ضلالهة)) ‏ فذکر صلی الله طبه وسلم ان ما حد ث بعده فلیس‌من‌الد ين وانه ضلال) 


چ - واساسهذ! الرأى هو تعريف البد ع بالحد ث المخالف للسنه الذ ى 
جمل د ينا قويما وصراطا ممتقيما سوا* اقتصرنا فى تعريف البدعة على ما كان فى 
الميادء فقط او جملناه شاملا لما كان كذلك فى العبادات والعادات * ومناصحاب 
هذا الاتجاه المساطبی .)١(‏ 


ونحن فى خضم هذا الخلاف نميل الى الرأى الثانى فى تحدید معنى 
كما ورد نی الا حادیث السالف ذكرها ۰ 


۰ 


ومن‌الواضح ان الشيخ محمد بن عبد الوهاب يرى ان كل محد ل فى 





مطبمه السته السحد په » القاهره» ط ۲+ ص ۲۱۷ بت ۱۷۲ © 


۲ لا محمد ين عبد الوهاب : مجموعه الفتاوی والرسا ی والا جویهء ص ۱۲۷ 
۳ مس الشساطبی : الاحصام د ۱ ص ۳۷ ۰ 


)۱۱۳ ( 


البدعةء فجملوا من‌البدع عادات لا صلة لها بالمیاد ات کبمضامور الملیس والماکن 0) 


ويحد د الشيخ عبد الله بن الشيخ محمد بن عبد الوهاب زمن ظهسور 
البدعة أنها ما حد ث عد القرون الثلائة الپچرية ویحصرها بالبدع التخسسذه 
دبنا وقريةء اما ما لا يتخذ د ينا وقرية فلیس‌ببد ع ومعنى ذلك ان البدع ند أ 
محصورة فى العبادات فقط ۰ 


وعلى ای حتال فان السيخ قد انكر البدع والمحد ثات فى الفسسروع 
کالا حتغال بالمولد النبوی والصلوات على الرسول صلى الله عليه وسلم بعسد الاذان 
جهرا والتلفظ بالنية وقراء حد يث ابى هريرة علد صعود الخطیب المتیر كما انكر 
طرائق الصوفية المبتد ع والتوسل وما الى ذلك بن‌المتدعات التى لم برد استحبابها 
عن الرسول صلی الله عليه وسلم ولا عن اصحابه (5) 


واكد الاستاذ آحند أمين أن دعوة ابن عد الوهاب بمثاية حرب‌طسی 
كل ما ابتدع بعد الاسلام الأول منعادات وتقاليد » فلا اجتمام لقراء يول » 
ولا احتفا* بزيارة بور » ولا خروج النساء وراء الجنازت» ولا اقام اذكار يغنى فیپا 
ويرقصءولا (( محصل )) يتبرك به ه ویتسح » ویحتقل به هذا الا تغال الضخسم 


وهو ليسالا أعواد! خشبیه لا تضر ولا تنفع(۳) 


واذ! كنا لا نستطيع ان نفصله موقف الشیخ من هذه البدع لپت ]| 





١‏ سا النظر : محمد ابو زهرة : أبن تبمية عصره وحياته - اراوثه وفقيه 
1 ص ۵۲۴ ب ا ۵۳۱ ۰ 


۰ 6# س أحسد آل ین عطسی : الصسد رالسابق » ص‎ 5١ 
٠ ١1ص ا« سا آحمد امین : زعما* الاصلا ح فى العصر الحديث»‎ 








۱۹ 
= موتقسسه منالتوسسسل " 
تسوس تسوبو وسو ومو بود 


أن هذا الموقف بتصل اتصالا وثبقا بمذ هبه فى التوحيد وخصوصا توحيد 
الالوهيه ول الشيخ بن تيميه : الوسيله الى الله هی الابمان به وطاحه وهي 
فرضعلى كل مملم فى كل حال باطنا وظاهيا فى حیاه رسول الله صلی الله عل 
وسسلم وبعد موتسه ونی مشسهد ه ومغیبه لا يسقط التوسل بالايمان وبطاعته عسن 
احد من الخلق فى حال من‌الا حوال بعد قيام الحجبه عليه ولا يعذر منالاعستا(0) 


. قال الله تعالى : "یا ايها الذين آمنوا اتقوا الله وایتفوا اليم 


وقد أورد الدکتور محمد محمود حبجطزى فى تفسير الايه السابقه تلات 

معان للوسسيله : 

. سا القربى الى الله تعالى بالطاعات والعمسل بما برضي‎ ١ 

۲ سا دعاء النبی صلی الله عليه وسلم وشفاعته كما ثبت عن عمر رضی الله عنسه 
" اللهم انا كتا ان اجدبنا توسلنا اليك بنیینا فتسقينا ه وانا تول 
اليك بعم نبینا فاسقینتا ” . ۱ 

٣‏ س التوسل بالا قسام على الله بالصالحين والاولياء المقريين - وهذالم 


برد فيه تص‌صحیح بل قال ابو حنيقه واصحايه انه لا يچر (۳) 


والشارع لم يجعل للتوسل حقيقه غير الحقيقه اللغویه » ففی حدیث‌الاذان 

" اللهس, آت محمدا الوس رل ” ۱ 
٭ ا التوسل فى اللفة التقرب» والوسبله هی ما يتقرب به من الاعمال الى الله 
۱١‏ س أبن تبي" : قاعدة جليله نى التوسل والوسیلته ص ه 
2 سس وره الما گس ید ; ۳۵ ۰ 


۳ _ الت لتفس سير الواضح ۰ ج 1 ص ۴ ۰ 





) ه١01‏ 
' والمراد بها " القرب‌من‌الله تمالی ء وقيل الشفاءة يوم القيامة وقيل مزل سيد 
من‌منازل J‏ 7 .)1( 


ومرغوب فيه وهو التوسل بالا یمان وبالاسماء الحسنى وبالاعمال الصالحة كما توسسل 
الثلائة الذين انطبقت طبهم السخسره بصالح اعالیم فف الله عن (۲) 


والثائى : التوسل المبتد ع وهو التوسل بالذوات الصالحه مثل ان بقول 
الشخص اللهم انى اسألك یجاه الرسول او يحرم فلان الصالح او بحق الا يياء 
والمرسسلين وبحق الاولياء الصالحين * * فشهر الشيخ عن القسم الثانی اذ لم یسرد 
عن الرسول ولا اصحابه رضى الله عنهم © وهو دعاء والدعاء عيادء والعبادة دنسبی» 
على التوقيف * ويعيد الله يما شرع بالاهسواه والبدع» واتكر الشيخ هذا القسم 
الثانی من‌التوسل‌انکارا شد بدا ودعا* المتوسلين الى الرجوع الى القرآن دنتسه" 
الد بن من‌هذه الاد ران والخزیهلای (۳). 


ورغم انکار ين عبد الوهاب الوان التوسل والتقرب الى الاولیا والصالحین 
من‌اهل القیور والاولياء» الا انه لم نكر التوسل المشروع وفيما يلى تعرضلا نت راع 
التوسل الشروعالتی توافق على ما ورد فى كناب الله وسته" رسوله صلی الله عليه وسلم 
وقيلها اهل السنه والسلف الصالح + 
متس سس سس 


۲ كت حديث الثلاثه" : أخرجه البخارى وسلم وابو داود وملخص,معناه ان أحد 
أجير ظیل وتوفير حتى صسار مالا جزيلا طائلا » 


35 د ۰ امینه محد تصير : المرجم السابق » ص ۱۷٩‏ ۰ 


۱ 





oO r aA حا مس‎ 


)111( 


التوسل الى الله باسماثه وسفاته » 
قال تعالى * ولله الاسماء الحسنى فاد عوه ب ۱(۶) 
وقال تعالى " انه كان فريق من‌تباد ی يقولون ربا آمنا فاغفر لتا وارحتا 


وانت خير الراحمین 53١‏ ) 


التوسل بالصلاءة : وذلك كصلاء الاستسقاء وصلاء الاستخارة» والدليل 
على ذلك قوله تعالى : 
" واستمینسوا بالمسير والصلاي ۳(۶) 


التوسل بالتوحید والایمان» قال تمالی : 

"وذو النون ان ذهب مغاضبا فظن ان لم نقد ر عليه فناد ی فى الظلمات 
ان لا اله الا انت .سبحا نك انی كنت من‌انظالیین فاستچینا له 
ونجنیاه من‌الغم » وکذلك ننجی الموهمضسیین <( ) 


التوسل بالتسبيح » قال تمالی فى قصه بونس‌طیسه السلام . 


" فلولا انه كان من‌المسب‌حین فى بطنه الى يوم يبعثون ۶(۶) 
فالله نجاه وقبل ل عوته وتسبیحه * 


التوسل بذکر الاعمال الصالحة السالغه عند نزول الضر لکشفه ۰ والدلیل 
على ذلك حد بث الثلاثه الذ ی اشرت البه من‌قبل ء 


عبيد ان رسول الله سمح رجلا يدعو فى صلاته فلم بصل على رسول الله 
صلی الله ليه وسلم » فقال عجل هذا فدعاه : قال له اولغیره : اذاصلی 





سسوره الأعسراف د A‏ 
سوه الم و'شسين : ۰٩‏ * 
سسسوره البق ره 23 to‏ ۰ 
سسوره الأنبياء : e ARK—AY‏ 


سسسوره الصافات : ۱۶ ه 























) ۱۱۷ ( 


فقال عجل هذا فد عاه : قال له او لغيره : اذا صلی احدک فلييسداً 
بتحميد الله والصلاة طى رسوله ثم ليدع بعد بما بشاء (۱) 


»3 س0 التوسل بدعاء الصالحين كما جاه نى الحديث الذى رواء البخسسساری 
وغيره آن الصحايةكانوا اذا اجدیوا توسلوا بالمبا سین ند السلاسب 
وقال عمر فى عام الیماده " اللهم انا تتوسل اليك بنبينا نأسقنا *(۲, 
وفبرهسا منالتوسل . 


وصفوة القول فيما يتعلق بالتوسل ان الله تعالى شرع العبادة لذا 
العبود يه لله تعالى فى توحيد الالوهيهوالربوبية ۰ 


طلب‌العبد من‌المبد شیثا حا كان او میتا شيئا لا بيلكه الا اللے ء 
ثالثا فتح باب الاجشهاد ‏ ومقاويهالجمود 1 
aaay‏ 
هی الدعوه الى الا جتهاد الذ ی اظقه ضعا ف العقول من‌المقلدین (۳) * ومحاربسه ‏ 
اتید الذ ی خیم على عقول السملمین فى ذلك الوقت فا نصرفوا عق النظر نی القسسراان ٠‏ 
الكريم والسته النيوية وآثار السلف الصالح الى تقليد أئتهم التأخرین تقليدا أعمى ٠‏ 





۱ - رواه التر ۲ ىو . 

5 س التغسیرالراضح ج + ص ۱۳۷ ۰ 

۱۰ الاجتهاد لغهمأخوذء منالجهد فمادته الاصلیه ( ج اه اي ) 
ويعنى بذل الشقسه والطاقه فیخرج عنه مالا مشق فيه باستغرا غالوسع فى 
فمل واصطلاحا : بذل الطاقه من‌الغقبه نى تحصیل حم شرعی ظنى أو 
بمبارة الزرکشی : بذل الوسع لنیل حکم شرعی على بطریقه الاستنباط 
( الشوکانی : ارشاد الفحول الى تحقیق الحق من‌عم الاصول مس ۰ ۲۵ 

5 الا آحمد أسين : زصاء الاصلاح فى العصر الحدیث ۰ ص ۰1۵ 








)ة١١ه(‎ 


راذا كان الشيخ قد دعا الى سمارسة الاجتهاد فانه يرى ان هذا 
الا جتپاد لا یکون الا لمن اكتملت له العدةء الا جپاد مدا تشريعى أصسيل 
فقد روی ان الرسول صلی الله عليه وسلم سح لمعا بن جيل الذ ی ارسله قاضيا 
الى الیمن بالاجتهاد + وقد حث‌عی الاجتهاد حيث قال : 

" اذا اجتهد الحاکم فاصاب‌فله اجران واذا اجتهد واخطاً له اجر )٩(‏ 
ولذا بری الشبخ ان باب الا جتهاد مفتوح على الدوام» فالاما, احمد استدل ى 
ذلك يقوله صلى الله عليه وسلم : 

* لا تزال أمتى على الحق لا يضرهم من خزلهم ولا من خلفهم حتى بأتى 
امر الله وهم على ذلك * (۲) 


كان مد لول الا جتهاد عند الا صوليين بذل الجهد من الفقیه لاستخراج 
الاحكام من‌ادلتها الشرعبة ای ان الاجتهاد ينتبى عند استخراج الحكم من د ليله 
الشرعى » مما سوغ للمتأخرين الزع ياغلاق ياب الا جتباد ه مدعين ان الاولسسين 
لم يدعوا حکساولا واستخرجوه من د ليله الشرعى مما لايد چزید للمستزيد ٠‏ ولكسن 
الاجتهاد عند الشيخ محمد بن عبد الوهاب هو: * رد الامر الى الله ورسولم ۰) 


ولما كان الرد والاحتكام الى الله ورسوله واجها فى كل مسأل متنازع طيها 
بناء على قول الله تعالى : 

" فان تنازتم فى شی* فردوه الى الله والرسول *(؟ )+ ولما كانت 
السا تلا حصر لها » دل ذلك طى وجوب الرجوع الى الله ورسوله بشانها لتحصیل 
العلم يحكمهاة فمن الواضح البین ان الشيخ يرى الاجتهاد لازنا قائما الى يوم القيامة 
وان بابسه لا يقبل الا تفال والانغلاق ء 





١‏ تس أخرجه الیخاری فى صحيحه ج ؟ ص ۲1۸ وسملم فى صحيحه چ ۱۲ ص ۱۳ ؛ 
د © اميه محمد تصبير : المصد ر السایق ص ۷۱ ۰ 


1 
مس E‏ حم 


س سوه ةالتسمطة" : وهاه 





)۱۱ ٩ ( 


وضهج الشيخ فى الا جتهاد یغرم على قاعده القطع‌یان فى الاب والست 
الاسس‌التی ترشد نا الى استتباط حکم لكل سال کات او ستکون وان سهمة المجتپد 
الرجوع الى هذين المصد رين واستنباط الحک فيما يتنازع الناس‌فیه © فنهجه 
أذ ن منهج اصحاب الحد يث الموسین بان الا حتکام الى القرآن الكريم والسنه النبوید: 
هو الغيصل فى ای نزاع او خلاف نشأ بين السلمين بدل الجید لمحرفه هذا الحكم 


وی هذا يمكن القول بان الاجتهاد يتضمن معنيين خرايطين وهما : 


١‏ بذل الجهد لليصول الى النسص ء 
5 س بذل الجهد لاستخراج الحکم من النسمرا» 


وقد سلك الشبخ فى الاجتهاد منهج السل ف يحيث رای انه لا اباد 
مع رجود النص» ‏ وانه لا انکار فى سائل الاجتهاد بشرط الالتزام یکناب الله ونه 
رسوله ۰ فاین عمر كان بدع قول عمر اذا ظهر النس» وابن عبا ساشتد غضيه عى 
مزعارض السنه يقوله : قال ابو بكر وصر ء وعبرعن هذا الغضب الشديد بترا م 
توشك ان تنزل عليكم حجارة من السعاء * اقول قال رسول الله صلی الله عليه وسلسم 
وتقولون : قال ابو بكر وعمر ٠‏ فرحم الله ابن عباس رضى الله عى (۲) 


وجدبر بالذکر ان مذ هب الشيخ محمد بن عيد الوها ب واتباعه فى الخته 
والمنهج الذ ى ساروا عليه يتمثل فيما يلى : 


1س انهم فى الفقسه يتيعون المذ هب الحنبلی بوجسه عا (۳) 





1 تس د ۰ أميئسة محسد تصير : المرج السایق» ص ۷۲ ۰ 
الفروع من‌مذ هب الامام آحمد بن حنبل * ولا نتكرعلى من‌قلد الائسة 
الوصابء دار المعارف» القاهره ٠‏ ۲ص ۱۳۱)) ه 











۸/۵ 


والاماميه وغيرهم لعد م ضبط مذ اهیسپم عند هم فیحیرونیم على اتبساع 


أحد الائ الاريمة ۰ 


* - انهملا يتعرضون لاراء المذاهب الا ربعة الا فى السألة التى یحصسل 
بها شعار ظاهر كامام الصلاة فا نيم بأمرون باتباع | قوى الحجة مرتلك 
المذاهب فيأمرون الحنفی والمالكى بالمحافظة على الطماًنيتة نى الاحد الى 
والجلوسبين السجد تین ٠‏ 


هم لا بدعون الاجتهاد المطلق ويحترفون بعد م استحقاقهم ذلك» ومع 
هذا فائهم يقولون بقح الاجتهاد ويقومون به ابتداء نی الترجيح وفسى 
الاجتپاد فى بعضالمسائى ٠‏ وذلك مثل ارث الجد والاخوة» فانم 
بقومون الجد بالا رث مخالفین نی ذلث مذ هب الحنابلة» وكذلك كسان 
للشيخ محمد بن عبد الوهاب اجتهاد فى بعض السائل كجعله ديه السلم 
تما نا ريال بدلا منمائه ناقسة فاحمل الثمن محل المین (۱) 





مما لاشدك فيه أن التظید داء عضال ينتفى معه مدلول انسانية الانسان 

ذلك ان مناط انسانية الانسان عظه الذ ی بستضی* به ويزيد به الامور فاذا اکتفسی 
بالتظيد عطل ملكاے عظه واکتفی بترسم خطى الاخرين + ولهذا كان الشيخ محمسد 
ین سد الوهاب حاسما واضحا فى التصد ى للتقليد والتعصب المذ هبی حيث يقول 
" فلست ولله الحمد اد عر الى مذ هب‌صوفی أو فقيه متكلم أو امام منالائمة الذ ين 


سس سس 
50 :3 س نفسالمكان 

23 وعيد التمال الصمبد ىء المجد دون فى الاسلام » مکتبه الاداب ۰ 
ص 11۱ ۰ 











) ۱۲۱ ( 


اعظسهم مثل ابن القیم والذ هبی وابن كثير وغبرهم » بل ادعو الى الله وحسسسدء 
إلا شريك له وادعو الى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ١‏ )ه وبهذا التعبیر 
الجلى يفرق الشیخ بين التقليد الذ ی هو اعتناق رأى بلا حجه وبين الاتيسسساع 
الذى يقتفى للحجهة ۰ 


غالقاعدء المقررة لد ىبن عبد الوهاب ذم التقليد والتحذير من‌الوفوع 
فيه وانه طريق الى الضلال لا الى الهداية » ويقول عن المقلدين : ” أن دينهم 
مبنى على اصول اعظمها التقليد فهو القاعدة الكمرى لجمح اولهم وآخره (۲) 


ولا يعنى الشیخ بقوله الا تف‌الذکر أن الاجتهاد حق لكل مسلم » فسن 
البد يهىان الاجتهاد بقضی شروطا یجب‌توافرها للسبتهد ۰ ویدیپی كذلك 
انه لیسنی الامکان توافر هذه الشروط لكافة التکلفین منالسلمين ٠‏ فاذا لم یکین 
ذلك کذ لك فان الشیخ بری ان التظید مباح کضرورة تقدر بقد رها ۰ فالتتلیسد 
ممنوع على الشخص‌الذ ى بستطیم مصرفه الا د له التفضیلیه والاستتباط منپا ۰ اما 
الذ وأيستطيع معرفة ذلك فى جمبع اموره فالتقلید له ماح ما ذ ون فبه ولذلك کسسذپ 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب مناتهمه بابطال التقليد كلم (۳) 


أن دائره التظید عند الشيخ لا تقتصر على العامة فحسبيل تشد 
الى العلماء فيما يينهم على حسبتفاضليم ومنازلپم فى العلم ۶ اذا معرفكل شىء 
أمرلا يد ركه عالم بمینه وسهما تبحر فى علومه وما رفه فاته لا بستطيع أن يحيط مما 
بكل شى* * ومن‌هنا صح عن علماء السلفتظيد يعضهم فى سائل عرضت لهسم 





| محمد بن عبد الله بن سليمان السلمانی ه المرجع السایق‌ص 1۸ ءنقلا 
عن ابن غنام فى روضه الافكار ج 6١‏ ص oY‏ ° 

5 س للشيخ محمد بن عبد الوهاب: مسائل الجاهليه التى خالففيبا 

۱ رسول الله صلى الله عليه وسلم الجاهلیه » ص ۱۰ ۰ 

س حمین‌ین غنام : روضه الافکار » ج ۱ ص 69 م 





)۱۲۲ ( 


دون أن بتبین لهم فيها الد لیل من‌کتاب او سنه وني ذلك یقول الشیح : 
فان تبمن لك الحق فاتبعه فان لم بتبين لك وا حتجت الى العمل فقلد مزتشق 
2 بعلم ودی ے (۱) . 


وا سبق يمكن ان نستخلص من‌فکر محمد بن عبد الوهاب‌وشیچه فسسى 
الا جتپاد والتظيد له قواعد اهمها 


1 سس ان كتاب الله تعالى وسن" نبيه صلى الله عليه وسلم ه هما اليس ران 
يمن ان يستنيط منہا حكم لا ی مسال * 


لمعرفته وان الاجتهاد فرضكفاية على الامة ماض‌الی يوم التبا 


۳ - أن التظيد مزعوم مالم تدع اليه ضرورة تقد ر بقدرها + 


8 ان العالم اذا ظد غيره نی مسأل يجهل عکمپا فعليه ان بلتز, فى 
تظبده بما يعتقد انه الحق وان لا بنقل منقول الى قول بلا حجة تبدوله. 


هذه هی اهم الاسسالتى قامت عليها د عوذ الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
ومن الواضح أن هذه التى تعتير الركائز التى بقوم یبا الاتجاه السلفی » وقد نهج 
الشيخ فيها منهج شيخ الاسلاراين تیمية» قد حاول أن يوضح العقيدة ویطپرها 
منالبدع والخرافات » ولهذا كان للشيخ بن عبد الوهاب» ودعرته أثره العظسيم 
فى النکر الاسلامى الحدبث كما سسترى ۰۰ 





۰ ۳۵ ات تسیر أبن عنام : تاریسخ تجد وو ص‎ ١ 








) ۱۳ ( 


ارہ نی الفکر الاسلامى فی العالم الاسلاس ؛ 
ببب ب ب ب ر ممم 


أن كل حركمة اصلاحية فى أى سبال لا تخلو ولن تخلو من المناصي سن 
لدعرتها والمناوئين لها ۰ فالدعوة الوهابية © منذ بداية انتشارها فى جز سسرة 


المرب تعرضت للتحد بات والعراقيل من جميح خصومها وأعدائها ٠‏ 


وتعود هذه التحد بات والمعاد اب الى اسبا ب کتبرة اهمها ما بلی : 


۲ الدعليات والافتراات المختلفةضد الوهابية لتتفیر الناس نه . 
۳ - > تعلق الناس‌بالد وله المشاننه . 


الوهابيون ۱۱) 


ولکن رقم كثرد هذه المقبات والتحد يات فقد قد ر للحرکه الوهاب 2 (*) 
ان تواد ی رسالتها السلفيه با حسن ما یکون وکان للدولة السمود ية فضل كير فسسى 
نشر هذه الحركه ربث اثارها الفكرية والسياسية فى المالم الاسلامى الراهن . 


الشمولی للاسلام باعباره عقيدة تعالج سائر جوانب علاقة ال نسان بالله تمالسنسی 


ثم بالکون والحی اه ۰ 

س 

6 سد و7 محمد البهى : الفكر الاسلامی الحد بث وتطوره ه دار وهېسه‎ ١ 
۰. ۷۹ القاهره ۰۱۹۸۰ ص‎ 


٭ س سی اتیاع محمد بن عبد الوهاب حركتهم بالحرکه التوحید ية و 


الموحد ون الا أن خصوسهم سموهم بالوعابيون نسبة الى عبد الوهساب 
والد محمد وه وق الحقيقه لا تكون هده ألتسييةٌ صحيحة” ۰ 








)1١1؟9(‎ 


بهذ! المعتى الشمو تتميز حركه بن عبد الوها ب عن غيرها من‌الحرکات 
التى تدعو الى الاكتفاء بجا نب من جوا نب الا سلام كالدعوة الصوفيدٌ التى چملسست 
اهتمامپا الاكبر بالجا نب المتعلق يصلاح النفس‌اليشرية وكبح جماح اوائ 
وشهواتها وكد عر يمف النا سالتى فضلت جانبا ستملتا بحماية أرض الس سلام 
ومقد ساته ایام الحروب الصلييبة والتتريلة ء 


ویتجلی هذا الاثر لدعوء محمد بن عبد الوهاب فى ضراوة المعمارك 
التى وجهت البها منخصومها فقد تعد د هوثلاء الخصوم بتمد د أغراض‌الد عورد 
التی شم مساح الفکر الاسلامی كله ء ۶ فوضعت الحركة الوهابية تقل الکفساح 
على مقاومة الضعف الد اخلی وهو ضعف يستند الى تمالیم الباطنيسة وانحسسرای 
فرق من‌التصوفه" © ومع ذلك لم تغفل هذه الحرکه مظومة الخارجى الذى بدت 
طلائمه نی ضعف الخلافة العثمانيدٌ تحت الضغط السياسى الروسی القيص سسرى 
السیحی الانجليزى والاوربى بوجسه عا )١(*‏ 


ومن‌ابرز الاثار الفكرية لابن عبد الوهاب احياء مبدأ الاجتهاد واستصراره 

ولز ومع والتنذ بر بالجمود والتظيد ء وکان محمد بن عبد الوهاب حريصا جسد] 
فى حث العلما* على الالتزام برسالتهم ورد ما اختلفوا فيه الى الله والرسول * ومن‌شسم 

۱ كان لدعوته اثرها الغريد فى تحریر العقول مناسر التقليد ونى وضع المذا هب الفكرية؟) 


وبپذا الاثر الملحوظ لمحمد بن عبد الوهاب فى تحریر الصقول من قيود 
التغليد وصفبانه من زع" الاصلاح ویانه. من‌المجد دين فى الاسلام 3 


س 
۱ 5 له * محمد الیہی : الفكر الاسلامى الحد يث وصلته بالاستعسار 
الغربى » مكتيه وهبسه ه الق هره » ص ۷۵ ہے ۳۱ ه 

۲ أحسد امنیس : الصدر السایق» ص ۱۰ ۰ 
۳ > عبد النتمال الصمیه ی : المرجم السابق ءص 697 . 











)۱۲۰ ( 


بل یری كثير من‌الباحثین ان دعوته هی بد ايه یقظة المالم الاسلامى حر ع (۱) 


ولشد ذ حرصه ع لى الدعوة الى الاجتهاد اتهمه بعش‌الملما* بأ 
احد ث مذ هبا جد يدا غير المذاهب الاربعة ۰ وهذا الاتهام دلبل على مد ی‌آثره نی 
تحريك العقول الجامدهٌ» فهذا الاثر الفكرى أخذ يتزايد یوما بعد بوم حتى أصبسح 
موثثرا نی جميع الحركات الفكرية بعد وفاء محمد بن عيد الوهاب ٠‏ " والحق يقال 
ان دعوة المصلح الكبير محمد بن عبد الوهاب قد لقظت الشرق المربى والاسلايى 
وظلت مصد را لجسح الحركات الإصلاحية التى ظهرت فى العالم الاسلانى خلال 


القرون الاخيرة الثامن عشر والتاسع عشر والقرن العشرين الميلاد ى (۲) 


ان الد عرة الوهابيهةياحيائها مبداً الاجتهاد وتقريرها عد م التقیسسد 
بای مذ هب من‌المذ اهب الا پالکتا ب‌والسنه قر أرست اقوى الاسس‌لمنیج عامسل 
الحرکه والا نتشار ۰ فالاجتپاد والجهاد دعاتان اساسبتان تحتاج الیپبا كل 
حركه اصلاحيه وقیاد 2 اسلامية فى سبيل اليقاء الى يوم القبامة » 


أن الحركه الوهابية لم تقصر اثارها فى داخل السلکه السعودية التسسی 
هی سهد ها ومركز انتشارها وانما اتدت الى جميع انحا* المالم الاسلامی ء 


ويفضل الد وله السمود ية القائمة على اساسد عوة محمد بن عبد الوهاب 
واستیلاتپا على مکه المکرمه سنه ۸ھ اصیح حباج البلاد الاسلامية یفس‌دون 
الى مکه العکرمء" ویشا هد ون علماء هذه الد عر ويستمعون خطبسهم وا حاد یشهم ومواعظهسم 
السد ده القيم ومن‌هنا فقد تأر الحجاج بدعوة ابن عبد الوهاب واخذوا ينشرونها 
فى بلاد هم ويد عون الى المقيد ة النقية ويحاربون النرافات الشائعة نی بلاد هم » وقاصوا 
بمپاجمه ضد القبود بين الداعين الى تقد بس‌التبور وبناء القبابعليها ٠‏ ويبسذا 
انتشرت الدعوة الوهابيه نی كثير من‌البلد ان الاسيوية والا فريقیه" ۰ وقامت الشسسورات 


آ# أ ل ل س 
١‏ س د * محمد عبد الله ماضى : النهضه الحد يثه فى جزيرة العرب ص ۳۹ 
عن ابراهیم الشرتمی فى اضواء على الخليج العربى وسقط وسان » ص ۳۰ ۱ 








)1151( 


علی يد انصارها ضد الاوضام اللسائدة فى البلاد " فالزعيم الهند ی المسلم السید 
أحمد الذ ى قاد کفاج مسلمی البنجاپ‌ضد الخزو الا ستعماری الا نجلیزی كان يحمل 


جنبيه عقيد و محمد ین عبد الوا ١!‏ ) 


ولم بقتصر أثر الد عوة الوهابية على شبه القارة ال‌ند يه بل تجاوزها الى 

سومطره وجار وا قصى جزيرء اند وئوسبا مو فكل عاد حجاج هده البلاد الى 

اوطا نهميحطون تأثيرا عميقا بالحركة الوهابيدٌ ومنذ عور 
يك 


عام هاه بدا 


میم الى وطنیم فى سومطسرة 
وا فى نشر د عوتهم بین موا طنيهم وكانت ماد هم محاربة الفسساد 

والقضا* على البدع والا نحرافات وتصحيح المقيدة الدينية» وکانت لهم مواققهسسم 
' الثابتة فى جهاد الاستعمار الپولند ىه فنشیت حروب طاحنه ومعارك ضارية يسين 
السلمين الوهابيين والمستممرين الهولند يبن واستمرت هذه الحروب ما لا يبقل 
عن سسته عش ر عامسا ٠‏ 


ونی افريقيا كانت الدعوة الوهابية اثر كير فى نشاط الحركات الا سلامی هط 
كالحركه"السنوسية التى اسا محمد على السنوسی » وابتد أت تشر عشبا 
فى الجزائر فی أواسط القرن التاسع عشر متأثره للفایه یالحرکه: الوهاییه ۰ ذلك ٠‏ 
أن محمد على الستوسی كان فى مک يطلب العلم زفت استيلاء الوهابيين لبا 
فعاشرهم وتتلمذ على علمائهم وتأثريمذ هبم ٠‏ وقد انتشرت الحرکه الستوسسيه ' 
الى طرايلس شنال افريقيا ثم الى الجنوب فتمكنت فى السودان ٠‏ وباختصار فقسو 
كان للحرکه الوهابية فضل كبير فى جهاد الاستعمار نی کل قطر منالاقطار الاسلاہے۔ 


فى أفريتها * وق کل قطر اسلامى من‌اقطسار أسيا ايض]ا ء 
یس 


۲۲۹ د د أمينة محمد نصير »المصد رالسسايق ص‎ ١ 

۲ > نفسالمصدرء وقارن : الدعوة الى الاسلام » لسير توما سأرتولد و 
ترجه د + حسن ايراهيم حسسن ود * عبد المجید عابدین واسماعیل 
النحراوی» مکتبه دار النهضة المصرية ء التاهبرةه ۱۷۰ ص 1۱۰ ۰ 





)۱۱۲۲( 


الفصل الثانی : السید جمال الدین الافضانی 
پ ووو 1237 


تابه ر انه 03 

ی 

ولد جمال الديبن فى قرية أسد آیاد (۱) فى آففانستان فى شهر شعبان 
عام 4 ۱۲۵ ه الموافق لام ۱۸۹۸ م ء " آوکان والده الم جد مزد انا بجمال فنون 
العلوم والفضای الظاهرة والمعنوية كما كان هذا السيد المتواضع الخجول ساك 
صامًا ذا أخلاق حميدة وزهد وورع وعذ وبه لمان * واسمه السید صفور ين السسيد 
على بن مير رضى الدين محمد الحسینی‌شيخ الاسلام بن مير اصيل الدین سه 

الحسنی شيخ الاسلام ٠‏ اما والدته فهى السيدة سكينة بيكم بنت مير شرفالحسسینی 

القاضى ۲۳۲ ۰ متصل نسب‌السید جمال الدینالانتانی بالحسين بن على بن ابي 
طالب رضى الله عنهما ه وكان هذا الا تساب الى آل البيت سببا فى احترام الاس 
واجلاليم لافراد ها 0 ) , 





١‏ سس اختلفالباحثون نی اصل جمال الدين الافغاني ٠‏ فقد ذكرالشبخ 
محمد عبده أنه اففانی الاصل » ويمثل هذا رأى السنبین + اما الشيعة 
منآلا برأ نيمن والعرا قيمن وكذ لك الاستاذ میرز فلام حسين» استساد 
اللغه الفارسية فى الجامعة الامريكية ببیروت» فيرون انه فارسی الاصسل 
لانه ولد فى قري اسد آباد بين همزان وکنکاد على ضفاف نهر الود 
( تد ری قلعجى : جمال الدين الافغانی ص55 ۳۵ ) وحال مض 
الكاب التوفيق بين هذ ين الرأين » فقالوا انه فارسى الاصل وافغاتسى 
النشأةء وقد ذهب‌الی هذا الرأى الشيخ مصطفى عبد الرازق احسد 
تلاميذ الشبخ محمد عید ه 6 وكذ لك الشيخ عبد الناد ر المغربى ء احسد 
تلامیذ الشیخ جمال الدين الافغانی ( مصطفى فوزى بن عبد اللطیسف 
غزال : دعوه جمال الدین الافغانی فى ميزان الاسلام دار طییسه 
الرياضء ص ۱۰ ) ۱ 

۲ س د * محسن عبد الحميد : جمال الدین الا ففانی الصلح المقترى عليه 

1 مواسسه الرساله 4 پیروت » ص 1۳ ۰ 

۳ سس د * عيد النعيم محمد حستین : جمال الدين الاسد آباد ىه المعروف 

بالافغانی ء دار الکتاب‌اللبنانی ه بیروت» ص ۵۷ ب ۸ه هم 


1 س محمد عبد الرحمن عوض: المقد مه نى كتاب الرد على الد هربین لجمسال 
الدين الافغانسى ه ص ۰ ۷ ۰ 





)۱۲۸ ( 


وقد تربى جمال الدین تربية كريمة ونشأ نمأي رفيعة يما اولاه والسده 
منعنايهة وما خصته امه به من رعايه لتربيته تربية اسلامية عاليهة ۰ فلما نضج الصبی 
وترعرع بد أت تظهر مواهبه فى كثير من‌العلوم واخذت تذهر عليه سمات النبسسرغ 
والعيقريه والشجاعة وتولى والده تملیمه بنفسه حتى العاشرة من‌عمره فكان ذا قوذ 
فى النظر وسرعة نى الحفظ وتوقد فى الذكاء . 1 


فلما بلخ الماشرة من‌ععره ارسله الى يعض المعاعين من التقابت» نحصفظط 
الغرآن ود وسمباد ىء النحو وعلوم اللغة المربية كفا د رس‌طوم الشريعة والتصوف 
والملوم العظليه من نطق ورياضيات وكا ن ميالا بطبعه الى د راسة الفنون المسكر() 


جمیما ثم سافر الى الہند وأقام بها سلة ویضمه اشهرء فتملم اللغء الاتجليزية 
وجمع فيا بين الثقافقالقد يمه والحد ثه ۲۱ “+ مم رحل الى مك یکرت حاجسا 
عام ۳ اه / ۱۸۵۷ م * وأخذ الافضانی فيها بنشر فکرة الجامعة الاسلامي ه: 
بمن الحجاج من مختلف الاقطار الاسلامية» فانشاً فيها جامعة أم القرى (۳) الإ 
ولما عاد الى أفغا نستان تولى رئاسة و ز رائها فى عبد الامير محمد أعظم ءالا انه 
عزل من منصبه اثر انقلابد برضد الامير محمد » فذ هب‌الی الهند ثم الى مصرحيث 
د خلہا سنة ۵۱۲۸۲ / 87٠‏ ام واتصل فى مصر بیع ضأساتذ ةالازهر وطلايه ۰ 


ثم انتقل الى الاستا نط بناء على د عوة منالسلطان عبد العزيزء السذى 


آرام فاتبعه خلق کثیر » ولکن خصومه اخذوا يقاومون دعوته » " بل يتهمون هذا 





١‏ س مصطفی عبد الرازق : مقدمة مجلة المروة الوثقى ۰ دار الکساب 
یروت ۵۱۹۸۰ ص ٩۸‏ ۰ 
۱ وهبه بالقاهرة ۱۹۸۲ ط ۱۰ ص ۳۲ . 


©" س عيد التمال الصمید ی : المجد دون نى الا سسلام » ص 1٩1٩‏ ۰ 





)۱۲٩ ( 


المصلح الکبیر بالالحاد اتر خطاب القاه نی دار الغنون فتقولوا عليه يعض الاقاويل 
وهو منها براء ( ١‏ أواضطر على اثر هذا الحاد ثالی مناد رة دار الخلافة فاتجه 
الى مصر عام ۱۲۸۸ هھ / ۱۸۷۱م ۰ واستقبله الخد يوى اسماعيل ورئیس‌وزرائه 
" رياضباشا ” بكل الترحساب ٠‏ 


ونی اثنا* اقامته فى مصر توطد ت علاقات الشيخ محمد عبده يه + وكان بلقی 
على طلاب الأزهر د روسا فى الا د ب والمنطق والتوحيد والغلسفة وعلم التصوف واصسول 
الغقه والفلك » وکا نت د روسه بين * ولم یکن معينا فى الأزهر كمد رس‌رسمی ولکنسسه 
كان يد رس‌نی الا زهر متبرعا (5) الا أن توفیق باشا الذ ی‌تولی الحكم بعد عسسزل 
أسماعيل باشا » امر بنفی جمال الد ين منمصر عام 1ه / ۸۸۷۹ ۰ فاد رها 
الى الهند حیت‌اقا, فبها ثلاث سسسنوات * اكب خلالها على الد راسة والتأليف 
حيث ألفكتابا قيما تحت عنوان " الرد على الد هريين * باللغة الفارسية ونظسء 
تلمبذه محمد عبده الى المبيواء 


ثم ذهب السيد الى باريسودعا الشيخ محمد عبده اليهه وكان اتذاك 
منفیا فى بیروت » فت ذلك فى عام ۵۱۳۰۲ / 1886م * ونی باريسأنشاً مما جامعمة 
والتحرر من‌الاستبد اد والاضطهاد السیاسی الداخلی .)١(‏ 


وعاد جمال الدین الى ابران عام ۲۳ ۱۸۸1م * طبیا دعسون 
الشاه.تاصر الدین ء فمینه وزبرا للحربية * ولما اصطد مت آراوهه السياسية التحررية 


مع نزعة الشاه الاستبد ادبة غاد ر ابران قاصدا روسیا » وسکن فہہا ثلاث سسسنوات 

س 

۱ شا مصطفى فوزى بن عبد اللطيفغزال : دعوة جمال الدين الافغانى فسی 
ميزان الاسلام ء دار طيبة ه الربانره ۳ص ۱۸ ۰ 

۲ س محمد طاهر الچپلاوی : جمال الد ين الافغانى » المكية الثقافب ةه 
عدد ۰۲۵۱ القاهرةءص ٩‏ 

۳ س على المحافظة : الاتجاهات الفكرية عند العرب ٠‏ الاهلية لنش سر 


والتوزیع » بسسیروت 6 ۱۸۲ص ۲ ۷ . 





























( 1۳۰( 
AAT)‏ = ۱۸۸۱) ثم عاد الى فرنسا لیزور معرض يبا ريس ستهة ٩‏ ۸۸ ۱ 


* ورجسم 
ثانيه الى أبران ننفاه الشاه الى المسراق ۰ 


اماك ی 


ثم سافر الى لند ن وساهم فى اخراج مجله شهرية "ضیاء المخالفسين * 
باللغه المربية والا نجليزيهة * ولم يطل مكثه فى لنذ 


ن حتى سافر الى ترکیا تلبيسسة 
لدعوة السلطان عبد الحمبد سنه ۱۸۱۴ ۾" فاستقبله السلطان وا نزله تزا 
کریما واجرى عليه راتبا وافرا( ۲ )* وظل فى دار الخلا 


فة حتى وفاته فى صبيحة یسوم 


الثلائا* ه شوال س ۵۱۳۱۲ / 1 مارس ست ۱۸۱۷ (۲) 


مت سس 
١‏ سس د * عبد الباسط محمد محسن : الصدر السایق ص ۸ه . ۱ 


۲ ده محسن عبد الحميد » المرجم السابق‌ص ۲٩‏ »د * عبد الباسسط 


محمد محسسن : المرچع السایق ص ۶ ۰ 









































) ۱۳۱ 


بيب ]م 


لخد کانت مہم الشيخ محمد سن عبد الوهاب نی الاصلاج تتمثل فى تصحيح 
العقيد ت وسحا رية البدع والخرافات * ومقاومة الجمود الفكرى والدعوة الى الاجتهاد 
وقد اقتفى أثره فی ذلك الافغانی * الا ان میم الانذانی لم تقصر علی ذلك ۶ يل 
كان عليه مہم اخری فرضتہا عليه الظروف التی جد ت فى حياء' المسلميين » ذلك 
ان الغرب قد احتل کثیرا من الدول الاسلامية وازد ادت الملاقای منالغرب والشسرق 
واد ی ذلك الى الخزو الفگوی وظهور دعوات منا هضة للفكر الاسلامی فى كثير من‌البلدان 
الاسلامیه وخاصسة الهند وترکیس | . 


وکان على الافخانی ازاء ذل كله ان بواصل السیر على طریق الشسیخ 
محمد بن عبد الوهاب فى الد عوة الى تصحيح المقید ‏ ومحارية البدع ومقاومة الجمود 
وان يقاوم الغزو الفكرى ويرد على الدعوات المنحرفة » وید عو المسلمين الى الترايط 
حتی بستطیموا ان یتخلصوا من‌الاستعمار ويتحرروا من‌سلطانه ۰ 


وعلى هذا فان المنهج الذ ی سلکه جعال الدین الافغاتى یختلف السی 
حسد ما عن المنهج الذ ی سلكه سایقوه منالسلمين * فعلى سبیل العثال كان محمد 
بن عبد الوهاب برس الى اصلاح العقيدة » ومد خت باشا يرس الى اصلاح الكو 
ثانها » وريظ ذلك بالدين (۱) 


وهذا الم ج ينبشق من ثقافته الاسااميه والخربية"» والتجرية السباسب نا 
التى عاشها فى عد اقطار اسلامية والدول الطربية: ء 


اما حقيةه”منهجه فى تجديد الفكر الدينى فتقو على المباد ى التالي : 
١‏ - أحسد أمسين : السسدر اسايق ص 1Y‏ ° 

















) ۱۳۲ ( 


الاو : الرجيع الى الدین النقی أساس: للحضارة الإسلاية 





أن السببالاول العامل الاكبر فى عد هور الحضارة الاسلامية وضياع 
مجد السلمیین هو اعمال ما كان سليا فى النهوض والمجد وعزة الطك » وهو تسرك 
حكمه الدین 4 والعمل بها وهی التى جمعت الاهواء المختلفه والکلمه التفرق ٠‏ 
وكا نت للطك أقوى من‌عصبية الجنس رقو (۱) 


واذا كان ذ لك كذلك فان استرجاع عزه المسلمين وقوتهم رهن فى رأيه بالد عسوو 
الى د ينهم النقى * فهو يقول : ” منيعجب من‌قولی ان الاصول الدينية الح قم 
المبرأه عن محد ثات البدع تنشی» للامم قوم الاتحاد وا خلاف‌الشمل » وتغضيل الشرف 
على لذة الحباة » وتبعثها على اقتناء الفضائل وتوسیم دائرة المعارف» ودتپسسی 
بها اقصی غاي فى المد بن“ * فان عجبى مزعجبه اشد * ود ونث‌تاریخ الامة الحربية 
جاءها وقواها وهذ يها ونور عقلها وقوم اخلاقها وسل ل احکامپا ۰ فسادت على 
العالم وساست من‌تولتسه بسباسه العدل والا نما نی (۲ ) 


ومنهذ | المتطلق دعا جمال الدین الاففانی الى وحده الشسس موب 
ا سلاميه وازالة الغوارق بين الفرق الاسلامية ۰ ومن احسن الموامل للنهوف الاسم 
تحرير العقل من‌الخراقات والاوهام وتوجيه النفوسالى الشرف‌ود عم السقائد الدنی مه 
بالاد له والبراهین » وتهذ يب الافراد وتأدیبپم * وکل هذه الموامل متوفرة فسی 
الاسلام * 
سس 
١‏ 5 محسد المخزومی : خاطرات چمال الدین الافغانی »ص ۲۵۷ . 


5 ات تفسالسدرالسايقء ص ۳۸۰ ب 649 . 








(1Y )‏ 
الثانس : تحرير النكر الدینی منقيود التظید وفتح ياب الا جتہاد 


وکا نت معا رضته للتقلید تتجلی بمناسيه رده على تعصب بعض التسسا س 
لارا* القاضى عياضء حيث قال الافضانی فيه : "یا سبحان الله ان القاضى 
تال ما قاله على قد رما وسحه عقله ء وتناوله فهمه » وناسب زمانه ©* فیل لا يحصق 
لغیره ان بقول ما هو اقرب للحق واوجه داصح من‌قول القاضی عیاض أو غيره من الا ئمة؟ 
وهل يجب الجمود والوقوف‌عند اقوال اناس (( هم انفسهم يقفوا عند حد اقوال مسن 
تقدسیم ٠‏ فقسسد اطلقوا لعقولهم صراحهم فاستنيطوا وقالوا * وأدلوا دلوهم 
فى الولاء فى ذلك البحر السحيط من‌العلم ‏ واتوا با ناسب زما نهم وتقارب مع عقول 0) 


وقد هاجم القائلين بالتظيد وان باب‌الاجتیاد قد (ظق» فقال لهم : 
"ما محنی یاب‌الاجتهاد مسدود ؟ وبأى نص سد باب الاجتهاد ؟ أوأى اسسام 
قال لا ينبغى لاحد من السملمین بعد ی ان يجتهد لیتفقه نی الدين ؟ وان بهتد ی 
بهذا القرآن وصحییح الحد يث او ا ن بجد ويجتهد لتوسيع مفهومه منها ء والاستنتاج 
بالقیاس‌علی ما ينطبق على العلو, الحصرية» وحاجات الزمان واحکامه؟ ولا ينافى 
جوهر النص ۰ ۰۰ واولئك الفحول من الا ثم ورجال الأمة أ جتيد وا وأحسنوا » ولکن 
لا يصح ان نمتقد ۱: نهم احاطوا بكل اسرا ر القران» او تمكنوا منتد وتا فى کتسپسسم 
والحقيقة انهم مع ما وصلنا منعطهم البا هر وتحقيقهم واجتهاد هرء اذ هو بالنسه 
الى ما حواه القرآن من‌العلوم والحد يث الصحيح من.السنن والتوضيح الاكقط سر 

منيحر أو ثا نيه ند صره والفضل بيد الله بوخبه مزيشاء من عادر (۲) 


سسسب تا ب سب 

۹ -_- تفسالمسس در e‏ ص ¥ . 

۴ ات تفس‌المصسدرص ۱۷۸ ۰۱۷۱ وفتی عثمان : الغكرالاسلاس 
والتطسسور و ص 1 ۲ ه 














ا 


(1) 


الثالك ؛ الاحتكام للى الفرآن والسنة واستخلاص الصحيح متها : 





وذلك بالاعتماد على القرآن فى المقا, الاول وعلى الحد يث المتواتسسر 
واعتبا ره مند رجفالقران ف اثبات الحم وعلى أجماع المسلمين فى صد ر الاسسلام 
أما ما عدا ذلك من‌ارا* واستنباطات ونظريات چاه بها الفقیا* المسلمون فيما بعد 
فيستأ نصربها كرأى ولا بعتمد عليها كقاعدة (۱) 





كان الاففانی برى أن يقظه اورویا لم تتحقق الا بعد قبا الاصسسلام 
الدینی عند السيحية التی قام بها الراهب المررتستا تى " مارتن لوثر " وکان ذلك 
من‌الا سباب التی ادت الی نهضه اوروا وتمد نیا » اما نی الا سلام فان تحقیسسسق 
التمد ن يتطلب اصلاح الفكر وتصحيخ المفاهيم الخاطته لبعض‌ماد ى الاسسسلام 
وعقيد ته كمقيدء القضاء والقد رء فقد لحق هذه المقید ة تحري فكبير جمل ا 
سببلا الى التواکل والكسل والقمود عن العمل © ولذا ينيغى التخلص منالدحرهيسف 
الذ ی لحق هذه المقید 2 ویرها * بقول الافغانی نی ذلك " حرکتنا اليه 
هی اهتمامنا بقلم ما رسخ فى عقول الموام والخواص منفهم يعض العقاى الد بني 
والتصوص الشرعية على غير وجهها الحقیقی » مثل حملهم القضا* والقد ر على مصسسنی 
يوجب أن لا يتحركوا لطلب مجد ولا لتخلص‌برذل * ومثل فهمهم لبعنرالاحاد يتك 
الشريقة الدالة على فساد آخر الزمان الذى حملهم على عد م السعى ورا* الاصلاح 
والنجاح ٠٠‏ فلابد من بث الحقائد الدينية الحقةيين الجمهور وشرحها لیس 
على وجهها المناسب وحملها على محاطلها الصحيحة التى تقود هم لما فيه يرصم 


د یت | وأخسسسره" 0 ( 


سس 


. ٩۰ س عبد الظادرالمشغربى : جمال الدين الافدانی »ص‎ ١ 
۰۳۷۸ د > محمد عار : الاعمال الكاطة لجعال الدين الانفانی ص‎ ٠ > 1 


2) 0 


الخامس :+ الرد علسى الد هزین ۰ وتوضیسح اهمیسه الديسن 1 


ان جمال الدين شاهد فى الهند انتشار مذ هب النتشریه أو المذ هب 
الطبيعى بيمن طا تفه كبييرة" من الهتود وغمرهم » ورأى ان ذلك تور ی الى ابعاد هم 
من ساد يء دیشهم وتخليصهم من قيود الا خلاق الفاضله حتی یصبحوا فریسة سبل و 
لمن اراد اصطیاد هم ۰ وسهذا کان السيد یشن على هذا المذهب ھچ اے 
عنيقه وجا * نی حملته عليه قولسه : " أن النتشريةة هی جذ ر الفساد ومنيع الفسساد 
وخرا ب البلاد والنتشريون يظهرون امام الاغبيا* باعتيارهم حاطين للمفا هیم العلميية 
لکن هذا لا بهد فسوی أبعاد حد ود الخيا نقا نهم يسيئون استعمال العيسسارات 
۲ مدن ممظاهر القادمة والرواساء فى الوقت الى يقطون فيه ف مب مات ای 
ونقس الذكاء (۱) ء 


ورأى السيد ان الطبيعيين يتخذ ون ارا* بعض الفلاسغة الماد يمن وسيل 
للوصول الى تلك الغايه ه دیرون أن المالم ليس فيه غير الما دم ولا شى* عبر الصاد و 
وان كل شی* فى الحياة یخضح للمادة فا نکر الدین‌والروج كما انکروا باد ی المخلوقات. 


نالذ هب الطبيعى فى نظره له خطورته البالغة على الاسلام لافار 
عقيده السلم » اما بتشکیکه فيها او يمحاولة صرفه عنها » ولهذا فانه قد رد طسی 
هذا المذ هب الهد ام ردا شدیدا ۰ غيران لا يقصد توجیه هذا الرد الى 
جماعة الطبيعيين ولا الى التشنيع عليهم لا هم مقلد ون تقليد! أعمى لا يستحقسون 
أن يخاطبهم او يناقشهم فم اد نی منذ لك وانما قصده احقاق الحق فى ذانسسه 
فقط ويقول فيه 3 ولا يظنن ظان انا نقصد من مقالنا هذا تشنيما به وفلاء 
( الطبیعمین )الپند بین ۰۰۰ كلا ان هوللاء لا نصيب لهم من‌الملم يل ولا مسن 
الا نسانية بعيدون عن موا قسع الخطساب سسا قطون عن منزلسه اللوم والاعستراض 
س ۱ 


H.A.R.Gibb : Modern frends in Islam, Librairie س‎ ١ 
Du Liban, Bcirut, 1975, 8 














(1۳1) 


واا غرضنا الاصلى اعلان الحسق واظهار الوای (۱) 


ويشسمل رده على الد هريين ثلائة اصور 
13 0-5 بيان ضسرورة الديسن لمحتس ع ء 
۲ ~~ بيان خطسر | نتشسار المذ هب الطبيعى على المجتسع., ٠‏ 
س الد يسن فسسسروزه للمبتصیح 1 
تست سپس 
بری چمال الد بن ان العقيده الدينية تكفل للسبتمع الانمانی ثلا 
عناصر رئيسية وهی " الحيساء والامانسه وال و *(؟) 


وقد اسپب السید فى شرح .هذه المناصر وضرورتها للسلوك الستقسيم 
فى المجتمع * * مرة عن قیشها فى تفسها واخرى عن بیان أن المذ هب الد هسری 
لا .يججمع معها فضلا عن ان يكفلها * وهو يقول : ولیس‌من الممكن ان يجتمسبسع 
لشخص وا حد : وهو الد هرى فضبلة الامانه والصد ق وشرف الهمة وكمال الرجولسة 
ذلك ان كل فرد من نوع الایسان قد اودع حسب فطرته وبتا* بنيته شهوات تميل بے 


مشتهبات ۰۰۰ ولم تحد د الطبیمه طریتا معينا يسلكها الرائهون للوصول الى 
دعاك ۳( 
ہم 


فالطريقة الطبيعية لتحصبل هذه الشهوات يكون باحد امور ار ء0 ) 
١‏ بت بالمد افعة الشخصية وبالسیف والقوت» وهذا يقضى الى سفك الد ما"والتخریب 





١‏ ب جال الدين الاففانی : الرد على الد هريين نقلها الى العرييسهة 
الشیخ محمد عبد ه ه السلام العالعی ۰ القاهرةه ص ۲۷ ب ۲۸ ه 


۲ بت نفس الم ص ¥ ب هو ۰ 
٣‏ س نفس‌المرج e»‏ ص ۸۱ ات ٣۸ء‏ 
3 اسم نفس لمر ص AY‏ ° 





)۱۳۷( 


۳ سا الحكوسة» وهی تأتى على كف العد وان الظا هر الظلم أى انبا 
لا تعرف‌سوی الاعتد | ١ات‏ الظاهرة الواضحة اما المخاسد اوه و 


فلا تمرفیا ۰ 


5 الا الاعتتاد بالالوهية أى الايمان بان للمالم صانا عالما بمضرات الوب 
ومطويات الا نفس وهو مالك البواء فى الحياء الابد 2 (۱) 


ثم يعقبعلى ذلك بقوله : 

" فتبيين مما قررناه ان الدين وان | نحطت د وجته بين الاد يان فلے 
واجمل اثرا فى عقد روابط المعاملات يل فى كل شأن يفيد المجتمع الانسانى ون كل 
شرق يشرى الى ايه د رجه مند رجات السعادة فى هذه الحياء الاولى (5) 


كم بمضى قاقلا : 

* فلم يبق ريي ان الدين هو السيب الفرد لسعادة الانسان » فلو 
قام الديين على قواعد الامر الالهی الحق ولم يخالطه شی“ مناباطیل من يزص نسم 
فلا یمرفونه فلا ريب انه يكون سببا فى السعاد ء التامة والنعيم الكامل (۳) 


5 اس خطسر المذ هب الطبيمى الساد ی‌طی الاجتسع : 
س سوس وسح 


اما مخاطر المذ هب الماد ى الطبیمی على المجتمع فالسيد يوشحيبا 
بذكر امه من تاريي: الجماعات المختلفة التى سیطر عليها هذا المذهب فى رة 
منتاريخ حیانها قد یما وحديثا ویری ان المذ هب الد هری قد برز فى صور تمد د یہ 
عند الشعوب الستتلفرة * وشرح جعال الدين لهذه المذاهبكما يلى + 


سس 
١‏ س2 تتسالمرجسمء ۸۳ ٩۰‏ .۰ 


۲ نفس المر جسسع» ص ۳. ° 





(TA ١ 


أن حياة الشعب اليونانى فسدت باباحية المذهب الا بیقوری (۱ أك 


فسدت الحياءة فى الشعب الفارسى عند ما تأثرت بمذ هب مزر لى (5) 


ولما كان القرن الرابيع يعد الهجرة ظهر الطبيعيون يعصر تحت اسسم 
الباطنية فافسد را حياء المسلمين باثارة الشك فى قلوسپم "2 ٠‏ ۰۰ رالاليقان بقال 
ان ابتدا ضمف السلمین كان من بوم ظهور الا را* الباطلة والمقا ند اليتشية 
( الد هرية ) فى صورة الدین وسريان هذه السموم القاتلة فى تفوس‌اهل الديسن 
الاسلامى (9) . 


ثم يقول : الشعبالفرنساوى شعبكان قد تفرد بين الشمسسوب 
الاوروبيهة با حراز النصیب الا وفر من الاصول الستهٌ فرفع منار الملم وجير كسر الصناعة 
فى قطمه اورويا بعد الرومانیین ٠٠١‏ وکانت لهم الم النافذة فى دول العسرب 
الى القرن الثامن عبر من‌المبلاد السبحى حتى ظهر فيهم ( فولتير وروسى ) مله 
ونبذا كل تكليف د بنى وغرسا يذ ور الاباحية والاشتراكيه وزعما ان الا داب‌الالپیسه 
جعليات خرافيه- » ٠‏ ولو لم يتدارك الامر ارباب العقائد النافعه والسجابا الحسند 
لنسف الاشتراكيين كل عمران على اد یم فر (۵) 


والأمة العثما نيه انما رقت حالها فى الا زمه المتأخرة بما د ب فى نفستوس 
بعضعظما ئها وامرائها من‌وساوس‌الد هريين ٠‏ فان القواد الذين اجدرح سوا 
اسم الخيانه فى الحرب الاخيرة بينها وبين الروسية کانوا يذ هبون الى مذ ا هسب 





۱ 
ص 


نفرالمرجع ص ٩‏ 160 . 
تفسالمرج ع ص 1۲ ٠‏ 
تفس‌المرجسسع ص 18 ء 
سا نفسالمرجسع ص 11 ء 
فسالمرجسسع ص ۷٣ ٣١‏ ۰ 


ا 
م به حم 





( 1۳۹) 


ورضوا بالد نية واستناموا الى الخسة ونسفوا بيت السشرف المشما نى نی تلك الحسرب 
وجملوا المذلة على شعوبهم بمرضرمن الحطام بل (۱) 


والموسیالست ( الا جتماعیون ) والنهيليست ( المد مبون )والکومونیست 
( الاشتراكيون ) غابتهم جما رفع الا با زات الانسا ناف واباحة الكل للك ل 
واشتراك الكل ف الال ۰۰۰ وجميصيم على اتفاق فى ان جم المت ہی ےا 
الموجودة طی سطح الا رض‌منحه من الطبیعه" ٠*٠‏ دان الدین والملك عقيتان 
عظیتان وسد ان منیسان يعترضان بين ابتا* الطبيعة ونشر شریمتها المقد سوه 
( الاباحيه والاشتراکیت ) وليسمن مانع اشد منیا فاذ ن من‌الوا جب على طلاب | 
الحق الطبيعى ان ينقضوا هذ ين الا ساسیین ویییسد وا الملوك والروعساء الا دیا 9) 
لا جرم ان هذه الطوائفان ۱ استفحل امرها وقوى ساعد ها على السبا هد 2 باصالها 
فقد تكون سببا فى انقراض‌النوع البشرى كما تقد م ذكرر (5). 


۳ س مزية الاسلام كمفيدة ودين طى الأديان الأخرى ؛ 


ان الاسلام اعظم الاديان لما له منمزایا ليست متفر فى د بن آخسسر 

١‏ - صفاء العقول من‌الخرافات وصد الاوهاء (© ۲ وا سالاد يسان 
الموجود 2 لا يخلو من هذه الاوهام ان عت فاضرب‌بنظرك الى دبانسه: 
برهما ( فى الهند ) ودين بوذا ( فى الصين ) ودين ذرداست ( فى 
بقابا الغارسبین ) ۹9 


السب 

13 2 تسالمرجسع ص ۷۲ - ۷۲ م 
۲ س نف سالمرج سسع ص 78 ۷ هم 
۴ ات تقفسالمرجع ص ۷+ . 

۶ ات فسالمرجسع ص 1٩ء‏ 
 *‏ تقسالمرجع ص ٩۷‏ ء 


(1 ( 


۲ - محق ایاز الاجناسرتفاضل الا جناس » وتقریر المزایا المشرية س 
قاعدة الكمال العقلى والنفسى لا غير فالناسانما یتغاضلون بالمقسسل 
والشيلة )١(‏ . 


؟ س جمل العقيدة قائس على الاقناع لا على التتلبد واتباع ما كان عليه 
المعتقد بن بلا دلبل وتيخ المتبعين للظنون (۲) 


5 0 تصبالمعلم ليود ىعمل التمليم فى اقام المواد ب الامر بالمس سروف 
والناهی عن المکر ۳(۶) 
" ولتكن منم ام يد عون الى الخبر ويأمرون بالمعروف وينهون عن المکر 8) 
" ولولا تفر من كل فرقة منهم طا تفه ليتفقهوا فى الد بن ولينذ روا قوسهسم 
اذا رجموا الیہم لعلهم بحذ رون 0۱(۰) 


فان قال قال أن كانت الد بان الاسلاميه مع ما بينت فما بال السلسیین 
على ما نوی من‌الحال السيئه والشآن المحزن » فجوابه ان السلمین کانوا كما کانوا 
او بلغوا بد ينهم ما بلفوا والمالم يشهد بفضلیم واکتفی من القول بهذا المنسص 
الشريسف : 


س سس 

تفس‌المرجسسع ص ٩٩‏ ۰ 
ےہ تفسالمرجع ص ۰۱۰۳۲ 
نفسالمرج ع ص ۰۱۰۵ 
سورة آل عصران ۰۱۰ 
سورة التوینسد ٠‏ ۱۲۲ 


۱ ١ 
جد اها اليم ص‎ 


1 ات سور الرنند ۱ "۰ 








( ۱6۱) 
الساد س : الد فام من الاسلام والحضارة الاسلاميه” : 
لس عسي و سب سوبي بر | e‏ 


كان جمال الدين اثناء ا قامته فى با ريسيد خل فى جد ل وحوار مع ارنست 
رینان R٣‏ 1226855 * الفيلسوف والاستان فى جامعة السريون » وحول 
محاضرته التى القاها عام ۲ يمنوان ”الاسلام والعلم " - باه مجاور ار 
6 :1 ) فقد ادعی رینان ۱۳ ن اي انسان » على قد ر من الممرفة العصية 
یری بجلا* تخلق البلاد الا سلامی» رتد هور الد ول التی تد ين بالاسلام والافلاس 
الفكرى الثقافى والتعليى عند الا جناس‌الممتنق لهذا الدین كما يلاحظ اولك 
الذين عاشوا نی الشر قاو افريقيا » ياستغراب » القصور الروح عند الموءمن الحق 
والبوتقه الحد يديه التی تغلق عقله » والا تغلاق الذ هنی السك الرافض‌للعلسم 
بحيث يصبح عاجزا عن التملم أو انفتاح على ايه فكرة جد یر ,:(۱) 


ویسرو ربنان هدا ألا نفلاق الفکری والجمود الذ هنی والتخلف الملسی 
عند المسلمين الى الدين الاسلامی نفسهء الذى نقح افاقا واسعة ( امام السلم) 
اروت خياله واشبعت رنباته اشباعا تاما * وقدمت له مجالات غير محذود ه لاال (۲) 


وخرج ربنان بنتبجه توکد ان الاسلام لا يشبع على العلم والفلسفه والبحث 
بل هوعائق لها ۰ وان الجنی‌العریی بطبیمته ابعد المقول عن الفلسفه والنظر 
فيها * 

وانتہز الافغانى هذه المناسيه الثمينة لبيرز د ور الاسلام نی الحض‌طی 
طلب العلم وتنمية الغكر الا نسافى * واستشهد بالايات القرانيه والاحاد بث النبویه 
ودل على فلك بالا نجازات العلمية والمآثر الفكرية التى حتقها العرب فقال : 

* والکل بعلم ان الشعب العربى خرح من حاله الهمجیفالتی كان عليها ۱ 
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۲ نفسالمصدرء ص ۱۲۲ ٠‏ و کتاب‌الاتجاهات القكرية عند العرب 
لعلى المحافظةه ص ۸۸ ۸١‏ ء 

















) ۱۲( 


واخذ يسير ی طريق التقدم الذ هنی والملمی ٠‏ ویغذ السير بسرعة لا تمادلها 
الا سرعه فتوحاته السياسيه ۰ وقد تمكن فى خلال قرون من‌التکیف‌بالملوم البوناتية 
والفارسيهة ۰۰۰ نتقدمت العلو, تقدما مد هشا بين العرب» ونى کل البلدان التتى 
خضعت لسيادتهم ۰۰۰ كان العرب فى ذلت الجهل حين شرعوا يتناولون ما تركته 
الامم المتمد تبه فاحبوا تلك العلو, التد ره » ورقوها وخلموها بهچّه لم تكن لها 
منقبل » أوليسهذه د لالت بل برها نا ی حبهم الطبيعى للعلوم ؟ 


وانه اعترفان العرب اخذوا من اليونان قلسفتیم ومنالغرس حضارتپسم 
وافکارهم » الا انهم وسعوا نطاقها ووضموها ونسقوها تنسيقا منطقیا 4 حتى يلفوا 
بسها مرتيه الكمال ٠‏ وبعد ظپور منار المد تية العربية نی بلاد أورويا 6 اخسسس 
الادروبيون ان ذاك انهم يستقبلون الفلسفه اليونانية على صورتها العربية والاسلامية 
أوليس هذ | برهانا خر ناصما على مزايا الموبالذ هنية وحبهم الطبيمى لعلو )١(‏ 


السابع : الدعوة الى الوحدء الاسلامية والتسكبالشيج السلفى : 
سبي لكك 22 سم يضم 


ان العالم الاسلامى بعد احتلال الاستعمار الغربى فى القرن التاسسع 


عشر الميلاد ى أصبح فى حال تد هور وا تحطاط سياسيا وعسكريا واقتصاديا وثقافياء 
اد ى الى الصراح المنيفيين المذا هب والفرق الاسلامية » ومناكيرها الصراع بسین 
طا ئفد السنيين وطا تفه الشيعيين » الامر الذ ی اد ی الى التفرقه وضعف الااسسلام 


كان جمال الدین الاففانی عالما د ينيا وسیاسیا ثوربا » ومن الطبيعى 


انه يعالج موقفا لسلمین اتذاك معالجه دينية وسياسبة ۰ ولپذا دعا الى الوحدة 





٩‏ - د * محمد عساره : المصد ر السابق» ص ۳۸ ه 





( ؟؟١)‏ 
الاسلامية مذ هبها وسياسيا لمواجهة الاستعمار الضربی ء 


ومن حيث وحد ة المسلمين مذ هبيا انه اراد ان بلغی التعصب المذ هبی 
الضيق بين السلمین » ويوحد هم على مذ هب واحد وغو الاسلام » ومنثم حاولتقريب 
وتوفیق بين طا نف السنيين وطا فد الشیعیین » لانهما من اكبر المذ اهب الاسلامهه 
آنذاك الى البوم والذان بظهران تحصبهما ٠‏ 


اما من حيث السياسة فانه دعا الى وحدة الشعوب الاسلامية تحت 
قياد 2 موحدة لبكون المسلمون اقوياء فى مواجهة ای التحد يات وسنها التخلسص‌سسن 
الاستممار الغربى ۰ وهذه هی دعرته لانشاء " الجامعة الاسلامية “وقد بنيت 
هذه الفكرة على اينه وهی وجود الترابط بين السلمين فى الدين والحسج 


والخلا و ۰ 


ولما شمر الاففانی ان تطبیق هذه الفكرة ليست سهله میسرة » فدعا 
الى اتخاة المنهج الاسلامی السلفی کاساس‌للوحدة الاسلامية نی المالم الاسلامی 


حيث قال فيه 


" ولا التسريقولى هذا ان يكون سالك الامر نی الجميع شخصا وا حدا 
فان هذا رما كان عسيرا » ولکنی ارجوان سلطان جميعهم القرآن ووجہت ہم 
الد ين » ولكل ذ ى ملك على ملكه يسعى بجهده لحفظ الاخر ما استطاع (,۱ )م 


معرنه موقفه م نالاستعمار الغربى والحضارة الغربية » 





. ٠٠١١ س هجلةالعروةالوثقى ص‎ ١ 








)١؟؟(‎ 

موقفه من الاستعمار الغربى والحضارة الغربية 0 

ل صصح سو حبسو موري سبرب وب سب سي صب صر سر و رس 

۱ "۳ موقفه من الاستممار الذيسى 

اذا كان الكفاح فى ايام محمد بن عبد الوهابكفاحا ضد البدعمة 
والخرافة ففى عهد جمال الدين الافغانى كان الكفاح الاسلای کفاجا سياسيا 
ضد الاستعمار الذربی » وخاصة الاستعمار البريطانى ء ولعل ذلك كان تيج 
احتکاکه الباشر به فى مصر والپند ء ونی الهند. بدا كفاحه بطریقة بث روج المسزهٌ 
والكرامة والشمور بالذات فى نفوس‌الملما* والفضلا" » ويذكرهم بامجاد هم ویحذ رهم 
منالاستعمار ومكا ئده ٠‏ اما فى مصر فانه يثير ادعب وید فعه الى طريق التمليم 
فى الصحف والخطب ۰ وقد اثارت كتاباته ضجة كبرى فى مصر وانجلترا » اذ بسین 
اساليب الا نجلیز فى استعمار الشرق ٠‏ 


ونى با ریساصد ر جمال الدين مع تلمبذه محمد عبده مجلة فكرية سياسية 
تعبر عن ارا“ جممية العروة الوثقى » وكانت المجلة تصد ر بلسان عربى فى مد ين 2 
حرة كمد ينه باريسليتمكن اعضاء الجمعيه بواسطتها مزبت آرائهم وتوصيل اصواتهسم 
الى الاقطار القاصبهٌ تنبيها للغافل وتذكبرا لذاهل (۱) 


وان نشئت هذه الجريدة لتعمل على مناهضة الاستعمار وتنبيه الاذ همان 
الى الخظر المحد ق بهم وسپا چیه السباسة الا نجليزية ی الشرق عام وق سر خا 
ففى المقال الافتتاحى لاول عدد من جريد 2 الحروة الوثقى يصور جمال . 


الدين حاد ث الاحتلال البریطانی لمصر على انه کارت على العال الاسلامى وقد ٠‏ 
اهاب بالسلمين ان يتكاتفوا لدفع‌بلاه هذا الاخسلال (۲) 





٠ س مجله العروه الوئقی ص 248 فى فاتحة الجريندةَ‎ ١ 
۰ س انظر المروة الوئقى ص 1؟ فى فاتحة الجريهيدم‎ 5 
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چا سم مرقفسه من الحضاره الغینه 0 
r‏ 


کان جمالالد بن تثقف بالثقافه الاسلامية والخربية » ویفضل ممرفق م 
باللغة الا نجليزية والفرنسية ود راسته الخلوم الاوروبية الحد بث وروبته المباش ري 
لبلاد الحضارة الغريبة واختلاطه باهلها كان للافغانى معرفم د قيقهتبهذه الحشاري 
واسسیا وساد شها وجوانبها السلبية والایجاییه سما ٠‏ وبهذه المعلومات یقسدر 
الافغانى أن يقفمن هذه الحضارة وف اسلامبة صحيح د ون تعصب وانفلاق 


ودو ن رفضتام لها او قبول كامل لباه ئها ۰ 


واذا تدبرنا فى کتاباته ورسائله وجد نا انه يرفضتظيد الغرب فى مختلف 
نواحى الحياة دون ضرورة وبلا تمحيص وامعان حيث قال فیپا : 

* علمتنا التجارب ونطقت مواضى الحواد ث بان المظد ين مزكل اة 
المتحلیبن اطوار غيرها يكون فيها منافد وكوى لتطرق الاعداء اليها ۰ وتکسون 
مد ارکہم مهابط الوساوسومخازن الد سائس ۰۰ ٠‏ ويصير اولئك المقددون طلاضسع 
لجيوش الغاليين (۱) 


ولقد رفض‌چمال الد ين الحضاره الغربيه التى قامت على الفلسفات الماد به 
الملحده » وهذا المرقف الجاد نراه من خلال رسالته " الرد على الدهرسین * 
التى مر عرضها باسهاب فى الميحث السایق» ولا شك ان هذا الموقف‌من‌سسسات 
السلغبے . ش 


ورای الافغانى ان التحول الحضارى لد ی السلمين لا يتم الا عن 
طريق المنهج القرآنى لبناء الحضاره فقال : اننا معشر السلمين اذا لم يو "سس 
نہوضنا وتمد ننا على قواعد د يننا وقرآً ننا فلا خير فيه ولا يمكن التخلص من وسسيم 
انحطاطنا وتأخرنا عي طريقتقليد الغرب (۲) 
0١‏ المرنه الوثقى ص 55 فى مقالة ماضى الامة وحاضرها وعلاج للها ۰ 


5 س د ء محسن عبد الدميد » المرجعالسايق نقلا عن المغربى : جمال 


)١5:1( 


ويمضى قائلا : ” ان با نواه اليو, من حاله' حسنة فبنا هو عين التقهقر 
والا نحطاط لاننا فى تمد ننا هذا مقلدون للحضارة الغربية وهو تظيد بجر 
يطبيعته الى الاععجا ب بالا جا نب والاستكانة لهم والرضی بسلطتهم علبنا » وبذ لسسك 
تتحول صیغه الاسلام التى منشأنها رفع راي" السلطه والتغلب الى صيفة خسول 
وضعة واستئناسلحكسم اجن ۸١‏ : 


ره 


۲ ومن‌خلال قول الافغائى ند رك موقفه الجد ى ضد التقليد الاعمى للحضارت 
الغربية وهو التقلبد الذ ی اد ی الى فسان الحالة ف العالم الاسلامی  ٠‏ 


الحضارة الغربيسة يكون على اساسين 


1 انطلاق الام من قاعدة سلیمه توجه ثقافتها وفكرها وهفاه القاعدة هسى 
الرجوع الى قواعد الاسلام والاخذ با حكامه على ما كان نی يداه 
وارشاد العامة بالمواعظ الوافيسه بتطهیر القلوب وتهذ يب الاخسلاق 
وایقاف نار الغيرة وبيع الارواح لشرف الا یز (1) 


الراقبة فى التخطیط الحضاری الجید ونبذ ما لا يوافق طباع السلسین ‏ 


ویصطد م مع اصول د ينهم وحضارتہے ۰ 


اصول الا سلام والارتقاء العلمى والحفاظ على الشخصية الستتقله للامة الاسلاي م 
بل يتغق تماما بالسمات السلفبة السالفء الذكر . 
۰۹۰۰ س 

5١‏ سه العروة الوئتی » ص 1۱ فى يقال ماضى الاسة وحاضرها وعلاج طلها 











( ۱۸۷ ) 
اشسسره فى العالسم الاسلاي : 
هیور 
أشرنا فيما مضی من‌البحث ان جمال الدین الافذانی قد امتاز نیما دعا 
اليه من الاصلاح عن غبره من مجد د ی هذا القرن » اد أنه كان يقوم بدعسس وه 
كما ہناد ی فى اصلاحد بالئور على الاستعمار والاستبد اد والجمود والتطبد 


الشرق الاسلامى م نالحد يث مد ينه الى حد كبير لدعوة الانقانی الاملاجي سه 


وكان عاملا مہما فى كثير منالثورات التى قامت خلال القرن التاسع عشر الميلاد ى ء 


وسوف نمرض هنا بعض الا تار التى ظهرت بتأثير دعوة جمال الدیسسن 
الاصلاحبة وخصوصا من الناحية العلميه والادبية والناحيه الد یت ء 

۱ س اثاره من الناحيه العلمبة والادبية : 

استطاع جمال الدين ان يفتح اذ هان المصريين الى البحث والتفكسير 
وبمن لهم طريق الاستنتاج والاستنباط ويفضله حظا فن الكتاية والخطاية فى مسر 
خطوات واسمة وتطورت الصحافه المصرية تطورا طحوظا ۰ وتحررت من مختلسف 
القبوه كما استطاع جمال الدين ان يوثثر فى نهيضة مصر الادبية فزاد عدد الادباه ' 
وقويت اسالیب الكتابة * فقال الرافعى عن جمال الدين " انه كان اشبه بض سم 
تنقلة *(0), وقال عنه الشبخ رشيد رضا : ” انه فرسفى تلاميذه روج التفكسير ٠‏ 
المطلق رحب الحقائق التى تتمشی مع العقل السليم والرأس الحصيق وکا تست ` 


مد رسته تتميز بسعة الافق والتحرر من قيود التقليد لكام 





١‏ اس و * عبد الباسط محمد محسنء المصد ر السابق » ص ٠‏ تقلا عن 
عبد الرحمن الرافعی ه عصر اسماعبل » ج ۲ ص ۱۲۱ ه 
۲ > الشيخ رشيد رضا : تاريخ الاستاذ الاما ے ۲ ص اه 
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وقال تلمیذه الكبير الشيخ محمد عبده عن اثر الافغانی فى تطور الاد ب 
" اصبحت ترى فى القطر المصرى كتبه لا یق غبارهم ولا بوطاً مضما رهم وأغلي هسم 
احداث نی السن شبیخ فى الصناعة وما منهم الا من اخذ عنه أو عن تلامذ م 
او قلد التصلیی بے (۱) 


ناا أثاره من الناحييسة لد نی" 


مم سے 

ذكرنا فبما سبق م نالبحث ان جمال الدين طالب بالرجوع الى جوهسر 
الدین وتفسیره تغسيرا بتلائم مع روح العصره وكانت د عوته قائمة على منطق الستل 
والبعد عن التظليد دون اد نی اهمال سلطا ن القرآن والحديث وقد ره جسال 
الد ين على كثير من‌المفتریات التى وجهت الى الدين ٠‏ 


وكان الافغانى واجه التحد بات والمعارضة منجراء تجديده فى الفكر 
الدينى » وعلى الرغم منهذه المعارضه التى وقفت نی سبيله والتهم التى وجهست 
اليه فقد استطاع ان يخلق وراه مد رسة تأخذ بتعاليمه وتعتمد على ارات ٠‏ وکانت 
مد رسته قوية الاثر واضحة المعالم ۰ وحسبنا دلیلا على هذا ان اكثر من تصدوا 
لاصلاح الفكر الدینی والاجتماع فى مصركا نوا من تلامبذه واصد قائه التأثرین به مشل 
الشیخ محمد عبده والشيخ محمد رشيد رضا والشيخ مصطفی عبد الرازق ومحسد 


فيد وچدی ۰ 


وبعد ان عرضنا دعوة جمال الد ين الافغانى السلفية فى الاص لاح 
والتجدید فى الساحقالسياسية رالا جتماعية والدينية فیکن القول ان الاتجاه السلفی 
لد يه يقوم على المباد ی* التالبة : دعوته للعودة الى الدین النقى كما كان عند 
السلف‌الصالح » المبراً منالبدع والخرافات» ود عوته الى الاجشياد والجپسسد 
ضد الاستعمار الذربى * ونبذ التظید الاعی فى الدین» ورف الحضارة الغرببة 





۰ ۱۳ س الشبخ محمد عجده : مقدمة الرد على الد هريينء ص‎ ١ 
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المينية على الفسفة الماذية > والد فا عن الاسلام ٠‏ ومن هنا كانت سلفم 
متفقه الى حد كبير مع ما ذ هب البه الشیح ایس تيمية وسحمد بن عبد الوهساب. 


اما وجهة الاختلا فبينهم » ففى موقفهم من الفلسفمٌ وم الكسلام 
حيث أن این تیمیه وسحمد بن عبد الوهاب رفضا الفلسفة وم الکلام کمنتیج د يسنى 
للسلمین 4 پینما كان جمال الد ين الافغانى لا برفض‌الا الفلسفة الغرية السنية 
على الماد يه والالحاد ٠‏ اما القلسفه الاسلامبة وعم الکلام فیجوز استخد مسا 
كوسيلة لايقاظ الفکر الاسلامی منالركود العميقيل بعکن استخدامهما لرد هجمات 





)١١( 


الفصل الثالسسست 


الشسیخ مسد بده 
اسح برو و وت 


شاه وحباتے :: ۳ 


سے 

هو محمد عبده أبن حسن خير الله » ولد سته ۱۲۲۱۱ / م 
فى قريه محل نصر ه یمرکز شجراخيت بمد يرية البحيرة تبعد عن د منپور بنحسسسو 
خسه عشر كيلو مترا وهی واقعة على ترعة تسبی ترعة الا نصا رین (۱) ۱ 

نشا محمد عبد فى جو ریفی بعيد! عن زحام المد ن العامرة» فى اسر 
متوسطة الثراء عملت بالزراعة ٠‏ وتعلم القرا م والكتاية نی منزله وحفظ القرآن فى وقت 
مبكر من حيباته حيث كان فى السابعة من عره » وكان قد اتم حفظه فى سنتين ۰ ولا 
بلغ ست ع شيرة سنه ارسله ابوه الى الجامع الاحمد ی» وبقى فيه عامين حيث استكسل 
تجويد القرآن ثم بدأ تلقی العلم نيه (۲) * «كان التعليم فى الجامع الاحسدى 
يسير على طريقه قد يمتظيد ية تعتمد على الحفظ وحشو الذ هن بالمملومات »ولپ | 
فانه ضاق بالد راسة وعاد الامام الى قربته سنه 6م وفضل أن يشتغل مع اخوتسه 
بالفلاحة » غير ان والده ابی الا أن یمود ثانيا الى الجامعالاحمدى ۰ فهسرب 
الى بلده تسى كنيسة اد رين " فقابل فيا الشيخ د رويش» وهو احد اخسوال 
ابيه * وكان هذا اللقاء نقطة تحول فى حياته العلمية» اذ استطاع الشسسسيخ 


اليس 
۰ . . 
١‏ - رشيد رضأ : تاريخ الاستاذ الامام الشیخ محمد عبده مط ۰۱۰ 
ص ۱۳ مطيعة المنار » القاهرة ۶ص - ۱۹۲۱م وقارن 
C.Aadans : Islam and Modernism in Bgypt,P. 9‏ 





ج ۱ 


ود * عبد الله محمود شحاته : منہے الامام محمد عبده فى تغسيرالترا ن 
الکریم » المجلسالاعلی لرعايه الفنون والا د ب والعلوم الا جتماعية التاهرة 
ص ۳ ۰ 

۲ س بد العاطی محمد احمد : الفكر السیاسی للامام محمد عبده الہيبئه 
المصرية العامة للکتاب * القاهرهٌ » ۱۸۷ص ٩۵‏ 
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آلا حمد ی بطنطا ومکت یأخف على شيوخمه ء 


ثم ذ ھب الى الجامع الازهر نی شوال ۲۸۲ اه / فیرایر سنة ۰۱۸۱۲ 
ولم ینشأً الشيخ محمد عبده باتجاه واحد رانا تأثر بتصوف الشيخ د روپیش وفلس سفت 
الشبج الطويل وأدب الشيخ البسیونی ومحافظة الشبح عليش وزملائه اساتذه الاز م (0) 


وكل هذه الموءثرات تفاعلت فى ذ هنه وساعد ت على تکوین شخصبته ودنمية مواهيبه 





وا أده الفط سرى ۰ 


ثم التقى بالسيد جمال الدين الاندانی عام ١۱۸۷ء‏ وطی وده 
تلقى بعض الملوم الفلسفية وقد ترك ذلك فبه اثرا قويا » ذلك اله استغاد منالسيد 
بصسرا بالد نیا التى حجبها الازهزه وتحولا من تصوف‌خیالی الى تصوف‌فلسفی علی 
ورغبة صاد ق نی العمل للامة وشو قا الى الاصلاح الدینی والخلقى والا جتماعی وملا 
ملحا الى اجادة مه حتى يتصل بالرأى العام منطريقة الكتابة نی الصحف7؟) 


ونی سنه" 6 ۵۱۲۹ / ۱۸۷۷ تال الشيخ محمد عبد »اشهادة العالمية 


من‌الد رجه الثا نبهٌ وهو ابن ثمان وعشرين سنه * فاخن يد رسكتب المنطق والكلام 


الشوب با لفلسفه فى الجامع الا زهر ۶ وی‌اواخر سنه ۵ اه / ۱۸۷۸ اختسسير 
لند ریس‌التا ریخ فى مد رس دار الملوم كما عين مد رسا للع العربية فى مد رسة الالسن 
ثم اقیل الشیخ محمد عبده من‌مد رسهٌ د ار الملوم ومد رسة الالسن وامر بان يقم فسی 
قريته ( مطه تصر ) » وذلك فى الرايع والعشرين مناغسطسعام ۱۸۷۱ ب اواسسط + 
رضان عام 7ه ء ولكنه عاد فى عام ۰۶ الى ساشره الكتايه فى الوقائع المصرية 


ثم عبن رئیسا لتحریرها وتولی مستئوليه”الرقابة على المطیوعات ٠‏ 


وقد حکم عليه بالنفی لمد ‏ ثلاث سنوات خارج مصر ابتد ا* من ؟ ۲ د يسسير 





۰ ١6 ل د * عبد الله محمد شحاته : المرجنع السایق ص‎ ١ 
۰ ۲۱۵ 7 ۲۱ الا احسد امین ۲ زعمساء الاصسسلاح ص‎ 
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بالافغانی وانتقل الى باريسحيث التقی باستاذه هتاك» واسسا مما جي در 
المروة الوق ٠‏ 





وعاد الشيخ محمد عبده الى مصر سته ۱۸۸۸م ۰ ولى سنا ۱۳۰۸ هھ / 


۰+ عين مستشارا بمحكمة الاستئناف الاهلية * و سنت ۱۳۱۲ ه جملتے 


نه يهو ينيف :عبن جد ب 


الحكومة المصربة عضرا فى مجلس |د ارہ الا زهر * وی 51 محرم سنق 15117/ یونیو 


دوم وه 


سنه 1411م "عين محمد عبد ه مقتیا للد يار الصریه فاضفى على ذلك المنصسسب 
سسسنا* وسهايه ۰۰۰ ولم يجعل المنصب متصورا على الافتاء فيها بحال الم 


من‌وسائل بل وسع اختصاصه وزاد من ننوزر ۱(۰) 


ثم عن الشیخ عضوا فی مجلس‌الشوری فى ٥‏ يونيو ۱۸۹۹ ۰ فسار الی 
سياسة ترمی الى تربیهالراً ی العام فى مصر وتموید الام د قه النقد والتسحیص‌والسمو 
عن الا شخاص والاغراض الخاصة واستهد اف المصالح القومبة الکیری » 

وقد عمل الشیح محمد عبد ه عن طريق الجمميه الخيرية الا سلامية التی 
كان من اوائل مواستیپا تحقیق اصلاح اخلاقی وا جتماعی وهذه الجمعيسسهة" 
تهد ف الى نشر الثقافه بين الطبقات الغقیره الى مد يد الحون الادبى والماد ى 


الى الابرنتاء المحروس من ۰ 


وى سنه ۱٩۰۵‏ اخذ الامام يدعو الى انشاء جاممة مصرية الى جاتب 
الجامعة الازهرية » ولم يقنع بالتفكير بل ذ هب الامام من التفكير الى التنفبذ 
فبذل جهودا كبيرهَ حتى اقنع "احمد المشاوی‌باتا "بان يوقف لبناء الجاممةة 
قطعم ارضرنى احد ىضوا حى القاهرة ٠‏ ولكن توتف‌هذا المشروع بسيب وضاه 


النشاوىبياشا ” وفى الساعة الخاسه من مساء يوم ۱۱ يولير 6 توق ى 





١‏ س د ۰ عثما ناسين : راد الفكر المصرى الامام محمد عبدده کتبه الانجلو 
المصریه هالقا هرة هط ۲ ۰ ۱۹۱۵ مس ۵۱ 





( ۱۰۳ ) 
توفى الشيخ محمد عبد ه بالا سند ريه عن سبع وخسسين عاما وهو فى اوج شاطه ء 
وكانت وفاته حد اد | عاما للبلاد العربيه والاسلامية جي (۱) 


د عوته السلنیه فى الاصسلاح والشجد يد ١‏ 
gma‏ 


اذا كان الشيخ محمد عبد » يتفق مع السلغيين السابقین فى الدعوة 
الى المودءه الى سيره السلف الصالح والعمل على تطهیر العقيدة من مظاهر الشرك 
وصحارية البدع والخرافات » فانه تميز بالنظرة الشمولية التى تتسح لجوا نب عد بدي 
کالجا نب السیاسی والجانب الاجتماعبى * والجانب الدينى والجانب الثقافسى 
وقد حاول ان یوقق بين الدین والعلم ء ودعا الى ضروره الاخذ یالملوم الحد بش" 
وتشجیح النقل عن الحضارة الحدبئة ۰ ۱ 

نیج الاصام نی تجد بسد الفكر الديتى : 

يراد بالنهج هنا الاسلوب الذى امد عليه الامام محمد عبد ه فى عرض 
افكاره وكيفبه تحقيقها * ومن خلال كتاباته العد يده يفكن ان ستنبط ان اسلوب 
الامام نی تجد يد الفكر الدينى بتكون من ثلاثه عنام سر 


ألا : العودة الى المنهج السانی أو السلف الصالح : 
ب ب ج 


ويقصد بها الاوضاع التى كا نعليها المسلمون الاوائل قبل ظه سور 
الخلا فونى هذا المجال تنحصر روني الامام فى العودة الى المنيع الاول فى تلا اسن 


1 ¬ تحدید هوي هوثلاء السلفالصالج الذین عاصروا النبی صلى عليه 
وسلم ومن يلونهم » والجد برون بالا خذ عنہم » نی انهم الائمة من الرعیل 
الاول‌الذین فهموا العقائد الاسلاميه واجتهد وا فى توضیح تمالم 
الاسلام دون التوظل فى اختلافات مذ هبيه ومنازعات فرعية تواد ى السسی 


ل ل ل ل ل ل سي 


Ogman Anin : Muslim Philosophy, Renaissance Book س-‎ 1 
Shop, Cairo, 1958, p.71 - و81‎ 84. 
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ب - التد فيق بشأن النصوص المأثورة فى الاحد ها 





فكل نص سوى القرآن لابد من مناقشته وعرضه على القران والمقسسل ء 
اذ لم يعرف الستد واحوال الرراةء 

يقول محمد عبده فی رسالته لاحد العلما* بالهند عام ۱۹۰ : 

* اما قيمةسند لا اعرف ينفسى رجاله ولا احوالهم ولا مكانهم منالتقد 
والضبط 2037١‏ فستل هذه النصوص المجهرلة السند عند الامام بسن 
اللجو* الى عرضها على القران » وان وافقه ثبتت صحتها وان خالقكه 
فلا سبيل لتصديقيبا ء 


ج استغلال الدعوة الى التصمك بسيرة السلف الصالح لتحقيقاهدافه 
وغايتسه الفکریسس وه ۰ 


ثانا : استخضدا ام العضل فى فیس الاصول الاسلامة ۲ 





التى بتمتع بها الانسان» ولذا فانه اهتم به اهتماما فائقا واعظى له قيمة عاليه ٠‏ 


وتقد برأ شد بدا أن يعتبره جوهر الانسان فى التفكير * ن القران قد احسستترم 
العقل وناجاه واستشاره وتبهه فى كثير من ایاته بل انه جمل العقل مصد رامن مصاد ر 
العه پم (۲) 


ومنهنا فانه اخمد عليه اعمادا كبيرا واستخدمه فى تفسیر القرآآن الك !؟) 





محمد عد ه : رسالة الى أحد علا " الهند ع فى د * / محمد عسلرة 
الاعسمال الكاملة للا مام محمد علده اج ۲ ء ص ۱۹۸ ۰ 


۲ د ده« عبد الله محمد شحاته : المصدرالسابق ص ۸۲ ۰ 
۳ — السسدرالسايي تفس‌الصفحیه ٠‏ 
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واکد اهمية بمضالمبادى؟. والفرضياتالموضرعية ۰ فقد اعتمد محمد عبده على مدا 
الاجتپاد واستند الى اليد یپیات واليراهين والاد له القطمية واصر على معارضه" 


المفهوم الذ ی طرحته المد ا رس‌التظید ية للاسلام ٠‏ 


واكد الامام ایضا على ان كثير من الاصول يمكن فیمها على انبا 
بد هيات ۰ كما فضل الاستاذ الحقائق الملموسة عن التصورات الجييية فى اثباتم 
للتعاليم الالهيةء ومن ثم فهو بسوق البراهين والادلة التى يستوعهها العقسسل 
البشرى ۰ 

واذا كان الشيخ قد قدر الم تقدیرا فايقا واعتمد عليه اعتماد كبيرا » 
فانه مع ذلك وضح له حد ودا یقف‌عند ها فهو يريط بين العقل والوحى والنبوة ریوک 
حاجه العقل الى النبوز * فالعقل نی امس الحا جه" الى معين يستمين به فى وسائل 
السعادة نی الد نيا والاخرة وهذا العين هو النبی صلى الله عليه ول * 17م 0 


وقد رای الامام ان 2 الاسلام منطقين : الاول منطقه" يعمل المقل 
فيها بغير حدود 4 والثانيتنطقه الشريعة وتخضع فيها تصورات المر* لباد ئها 
واسسہا ۳۹ فالاسلام جاء لیطلق سلطا ن العقل من قيود » ويعمل فى مملكتب که 


مع الخضوع فى ذلك لله وحده والو قوفعند شریمته 9) 


ثالا ۱ الملائصة بين الاسلام والعصسر ١‏ 





لقد حاول الاسلام الملا*مة او المواءمة بين الاسلام وماد ی* المد تیه ٠‏ 
الحد يثه » فى هذه المحاولة اخذ يعتمد على ادوات ومفاهيم مثل المنفعة والصلحة . 
'والضرورة» كما استند الى افكار مثل التوفيق والتلفيق والتأويل » حى بتعکن سن 
اقام الصله بين العلم والدين والدعوة الى ان الد ين يقر القوانین العلمية بل بحتوی 
علبها فى كثير من الا حیان 3 





1 ل محمد عبده : رساله التوحید ه دارالشعبء التأاهرةء 151 هب 
۶ ص 11 - 1# م ۰ 


۲ بت تقس‌الممسد زر 00 ۸ با . 
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وبعد استعرافر,الشهج الذ ی أعمد عليه الامام محمد بده فى عرض‌افکاره 
وكينبهٌ تحقیقها » فا بقى لنا الان الا ان نمعرضهنا اهم الافكار التجد ید ية 


التی دعا الامام الى تحقیقها » وسوف ينحصر البحث فى أمور رئیسیه وهی : 


. ٠ س محاريسة الیسدم والخرافسات‎ ٩ 
. موقفه من الا تپسسساد‎ - ۲ 
اصلاح التملسيم واللفة المريية ء‎ - ۳ 


؟ ‏ موققسه من المد تیه الفيية © 


: س محاريسة اليسدع والخرافات‎ ٩ 





دعا الاما محمد عبده الى تنقبه المقید ‏ منشوائب الشرك والکفر ودطهير 

من التأثيرات والعادات الفاسد 17 * فحارب البدع والخرافات والضلالات حرا 

عنيفا © لقد ذكر الامام نى هذا الصداد " ارتفعصرتى بالدعوة الى آمرین عظيصيين 

الاول تحرير الفكر منقيد التظید وفهم الدين على طریقه الملف‌تبل ظهور الخسلاف 
والرجوع الى كسب مما رفه الى ینابیصها الاولى واعتباره من‌ضمن موازين المقل البشری 
التى وضمها الله لترد من شططه وتقل من غلطه وضبطه لتتم حك اللمنی حفظ نظام 

المالم الانسائى 9) 


وتعرضالامام الى عيوب المجتمع المصرى وهی نفسپا عيوب المبتسسع 
الشرقى الاسلامى نی وقته بوجه هام وهو يعلل اسيابها وعللها > ومن‌هذه العيسيوب. 
التى ذكرها الامام البدع» وعاب الشیخ هذه البدع وذكر مد ی دلالتها على الاتحراف: 
فى الاعفاد وذكر من هذه البدع على الخصوص » زياره قبور الاوليا* والتشویش‌طسسی . 
السلين فى المساجد بضرب الطبول والباز ۰۰۰ 








Trends in 1851316 3‏ مهم : هد 
شید رضا : تاریخ الاستاذ الامام محمد عجده» ج ۱ ص ۱۱ 
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ومنالجهود التى بذلها الامام لمحارية هذه البدع ما كان محررا فسی 
صحيفه " الوقائع المصرية " حي ثكتب مقالة طالب من‌وزاره الاوقاف الوب سه 
وفضيلة شيخ الجامع الا زهرو مفتى الد با ر المصرية » بابطال هذه البدع وشعم ا 
برجب صد ور الاصر لانها من المحرمات شرتا ٠‏ ولتأييد هذا الموقف‌ذک سر 
الاسانهد الق نونية والاستشهاد باحوال الام وقت فوتها وضعفها . * 


وبعد ان كتب ملا حظاته لشيخ الجامع الا زهر بشأن البدع قال فيها : 

" وهذه طلائع خير تبشرنا بحیاه الشريعة الحقه والسنه القويعة با تصار 
جیثر نور الد ى على كتا ئببظلم البدع والضلالة اذ وجه اولو الامر مناظرهم السسی 
تخفيضش ان البدخ وا زالتها » ظنشکر همه سماد ة ناظر الاوقا ف المموة فسسى 
عنایته بشأن الشرع الشريف» واهتمامه باحترام اماكن العبادة وسیانتها عن قوع 
اللهسسومن الافمسال (1) 


وكان الاما شد يد الغیرة على الاسلام وللمسلمين فهذه الغيرة وهسی 
محور أعماله ومصد ر الامه واماله ۶ حدثنى صديق قال : ” كنت أسير مع‌الاستاذی 
١‏ جنيسف” من‌اععال مناعمال سويسره وکنا تلقی مما بعض المحاضرات الصینیه 
فى جامعتها فجاء فى ذكر الاسلام والمسلمين فقا الشيخ : " انی وهيت حباتسسی 
لاصلاح العقيدة الاسلامبة وتنقيتها سا علق يها من الخرافات والاوهام فقسست : 
وهل الدين عند العوام الا الخرافات والاوها, ٠‏ وما ينيغى عند هم لو زالت » 
فرأیته وقد احمر وجهه وغضب غضبته ما رأيته صب مثللها » فتأولته ما قلت حسستى 
دات ترتنسه 0( 
ولقد سلك الامام فى تجدید » منهج الدعوات الاصلاحية السلفية» فا 


باراه أبن تيميه وتلمبذ» اين قيم الجوزية ومحمد بن عبد الوهاب نی الحودة بالاسلام 
سس 

۰ ۱۳] س تاریخ الاستاذ الامامء ج ۱ ص‎ ١ 

۲ - أحمد امین : المصد ر السایق ص ۳١۲‏ ہے ۳۵۵ . 





)١هه(‎ 


الى منایعه الاولی * فا نكر الاستخاثه بالقبور وال ولیا * والصالحین وانواعا اخسری 
من البدع والخرافات وبحيث اعتبرها ضربا م نالشرك * ولقد نسب‌الامام تعظسسیم 
الاوليا* وتقيسهم عند المسلمين الى الاقوام الت تحارب البلاد الاسلامية مثل التر ك 
والد يلسم وغيرهم فهو يقول : 


" انظروا الى ما كان عليه من فخفخه الوثنيه وفى عادات من‌کان حولهم 
من‌الامم النصرائيةة» فاستماروا من ذلك للاسلام ما هو يراه منه ولکنهم تجحسوا 
فى اقشاع العامة بان فى ذ لك تمظیم شمائره وتفخيم اوامره ۰۰۰ والغو غا* عون 
الغاشم وهو بد الظالم فخلقوا نا هذه الاحتفالات وتلك الاجتماعات وسنوا لتا مسن 
عجا ده الا ولیا * والعلماء والمتشبهين بهم ما فرق الجماعة واركسالنا سفى الضلاله وقرروا 
أن المتأخر ليسله ان يقول بخير ما يقول المتقد, وجعلوا ذلك عقيدة حتی یقف‌الفکر 


رتجمد المقول )٩(۰‏ 


وكان الامام قد زار تونسوالجزائر فى عام ۱۱۰۲ ای قبل وفاته بعامسین 
والقى بموسماتها الملمية فى مراكز المشتفین محاضرات فى الاصلاح الدینی وتفسسير 
القرآن الكريم واعاد دعوته الى الاصلاح بالاسلوب المعقول وتجنب المواجببة المباشرة 
مع المستممر واعاد التأكيد ايضا على ان یکون الطريق هو الرجوع الى مباد ی؛ للقرآن 
السامية وتخليص الا سلام من‌البدع والخرافات والد عوة الى التنوير الفکری ودتوي م 


مجسال التعلس سيم 0 


واتخذ اهم وسیله لاصلاح المقبدة تفسیر القرآن الكريم » فکان بد رس 
التقسير فى الجامع الازهر ثم تفسیره فى مجله المنار ۰ وکان يقرا الابة فاذا اتملست 
سس 


ا اند محمد ده : الاسلام والتصرا نية مع العلم والمد نی ه دار الہسلال 
القاهسرةء» ۳ ص ۱۱۱ - ۱۷۲۰ م 





(8650) 
بالمقيدة شرحها شرحا واقبا ‏ مبينا ما د خل على السلمين فى هذه المت سود 
منفساك ود خيل » وكان فى كل د روسه يدعو الى العمل يماد" الاسلام وييسسيين 
انها منیح السعادة فى كل العصور وینزه الله عا دخل على العقيدة فسان 
الشرك مع الله وال ولا * وعبادة الاضرحة والتشفع با هل القبور واقامم الموا سن 
ونسذرالن دور 3 


وان مفهوم تطهير الاسلام فى نظر محمد عبده يشمل عد دا منخصائص 
التفکیر والتطبیق المعاصر * ولكن النقطه السهمة التى لقى بشأنها كل تأبید 
وترحي ب كانت تماق بحملته التس كانت تہد فالى استتصال شأفة المسسساوىه 
والعبيوب التى اجتاحت الحياة الدينية للشعب * فالسلمون المثقفون یمارضسون 
معارضة شد ید نشاط القرق غير الشر عي والمشايخ الذين كانوا يعيش سس سسون. 
على حساب سذاجة العمال والفلاحین ويعض المبول نحو الاعتقاد بالا رواح والخرافات 
والسحرية والمعتقدات والتطبيقات الشعبية للد بن وتقد يالا ولياء بالاضافة السى 
الفوضی التى تثرن باحتفال المولد النبوى او بالاعياد الشعبية المقامة طی قسور 


الاولياء وذوى ا ر0 ' 


۲ ب موتفسسه من الاجتيادن ۽ 


س 

يمكن القول بان التجديد الذى قام به السلفيون المعاصرون يدور 
حول مجالین هامین منالافكار الدينية هط : الاجتهاد وربط الاسلام بالمماصرة: 
أو مواعمة الاسلام مع متطلبات العصر 9) ركان الاستاذ الامام جد حریص‌طسسی 
اصال عظه وفتح باب الاجتهاد * فاول ما دعا اليه هو تحرير الفكر منقيد لتقل ©) 
وقد توصل الامام الى استنتاج مواداه ان غناك منطقتین : الاولی منطتة يعمل 


س سس 


H.A.R.Gibb : OP Cil, ۶۰ كت 4 - ور‎ ١ 
Hanid Enayat : Modern 7 وا ما۳۳ 1 6 2702 1و‎ ۲ 


۳ أحمد امین : المصدر السابق ص ۲٩۹٩‏ وقارن :۷2۵2۷1 311 . وير 
Reformars of B#ypt, Croom Helm, Dondory, 1918,p.932‏ 


( ۱۱۰) 
العقل فیپا بغیر حدود ٠‏ والثانية منطقة الشريعة وتخضم فیپا تصورات المره 
لمباد ئها واسسها فالاسلام جا* لیطلق سلطان السقل منكل قيود میعمل فى سلکته 
بحکته مع الخضوع فى ذلك وحده ٠“‏ والوقوفعند شریمته (۱) 


لما دعا الامام الى الاجتیاد واجه عد 2 تحديات من خصومه كما واجهها 
غمره من المجد د ين * فالمجد دون كلهم لما بذلوا جهود هم لتخریر عقول المسلمين 
من‌اغلال التفلید ويوأ جهون انواع الا نتقاد ات الحاد من خصومیم 0 ۰ 


ونہوضا بهذه السهمه الصعبة » مهمه التصدی للتيارين : تيار 
الجمود وتبار التغریب العلما نی * كان جپاد الامام ضد الافكار والموءسسات ' 
المجمدة لفکر هذين التبارین ونی ذات الوقت كان جپاد ه كبلورة الموقف الجد ين 


فاد رك الامام ان التظيد هو اخطر القلام وامنع الحصون التی يجس 
فیپا انصار هذ ين التبارين ه فاهل الجمود قد اضعنوا قداسة الدین بسار 
التقلید والتعصب المذ هبى + فنفوا التفكبر فيه والاجتهاد نى قضاياء حتى اصبح التقليد 
حائلا دون سجرد التفگیر نى التجديد ۰ وکذلك مع انسار التقریب‌نندما اند هرا 
وا نبهروا بمظاهر الحضارة الاوروبية » فوقفوا منها موقف المتلد الاعس ۰ 


وان هذه القلاع والحمون التى تحن بها المقلدون كان لابد مسن 
الدع الى * تحرير الفکر من قید التقليد " کہد فاول وطريق رئيسى وشسسرط 
اسا سى لنجاح الدعرة الى التجديد وهو ما دعا اليه الاما ولذا تقدم الامام نقد 
افكار التيارين اللذين زفضمما والى التصد ی للمو*سسات التى تجسد الفكر المناوىه 
لمد رس التجديد الدينى ٠‏ 





7 ~~ محید عيده : رساله التوحيد ص ۸ » ود © مت دی عسسيارة 
الاعال الكامله ج ۳ ص ٤؟)‏ ۰ ۱ 


۱ Hamid Enayat : Op cit , 6 ل مب‎ 











(11 ) 


وتيقن الاما محمد عبده بان للانسان وجودا زاتیا یتعان به مزفهسم 


سم 
لا يترد د الامام فى القول بفتح باب الاجتهاد وتبذ التظيد ء فهاجم التطيسد 
والمقلد ین تاعلا 


1 والتباث قلوب الجمپور من الخاصة بمرض,التظيد ه فهم یمتقسدون 
يخالفما اعتقدوا نيذوه ولجوا نی مقاوته » وان اد ی ذلك الى جحد المقسل 


بره » فاکثرهم يعتقد فیستد ل وظما تجد بينهم من‌یستدل لبعتقد 00۰ 


وقد تأثر الاما ى ذلك يحالة السلمین الراهنه وما اصابهم من‌ضعف 
سیاسی وضعف فى الثقافة الموروثة التی لصق يها من‌عوامل الضعفوالتظب د 
ما جعلها عا جزه عن موا جهف تيار الحیاه المتجد دة ۰ وکان لطوافه فى اورما 
واطلاعه على نهضه القوم وايجابيتهم فى الحیاء واتباعهم لمنهج العلمى الحد بسست 
اثره الفعال نی دعوته المسلمين فى كل مناسبة الى ترك التظليد واحترام عقولپسسسم 
والاعتماد عليها نی الغهم والاستنتاج والاستنباط ۰ 


وقد حارب الامام الفكرة التى شاعت بين التاس‌والوهم الذى اتشر 
من‌آن باب الا جتهاد قد اغدق منقرون واقصر ا جتهاد الغقهاء على ترجيح بعسسض 
اقوال السابقين على بعضفہو اجتپاد. محدود داخل مذهب معین رتفكير مسین 
ثم شن الامام على هذا الوهم حملات عد يد ةكبدت فبالته وید دت جيوشه واضعفست 
قيمته ۰ وبين أن باب الا جتهاد مفتوح الى يوم القبامه بشرط ان يتوفر فى المتيد 


الشروط التى نصطيها فى كتبالاصول ٠‏ 


وجمل الامام تفسیره للقران الكريم منبرا بد عو فيه الى الا جتهاد ومحارية 


التقليد » فكرر دعوته الى الاجتهاد وذم التظيد فى غير مره بل يمناسبة وبخیر مناسية 





« محسك يلك ه 2 رساله اتود ص هه ]5ه‎ ۳۳۹ ١ 








(11۲ ( 


فعزاه نی تفسیر آخر سورة " عبسوتولی * رغم أنه ليسفيها مناسبة لذ م التظيد یقوم 
الامام معلقا على تفسیر هذه الايد : * ۶ اما من احتقر عقله ورضی جهله وصرفه 
عن الد ليل ما اخذه عن آبائه وتلقاه عن سلفه وراه *** فانه بوم القيامت 
تعلوا وجیف الغیره وتفشاء الغترةه لان منالكفسرة والفج ر ب0 


والخلاصة التی بنتهى اليها الامام نی هذا الشأن ا: ته "لا عز رلاخد 
فى التظبد » فالاجتهاد والتجديد استناد! الى النظر العقلى ویحسب‌الزمسان 
ومقتضباته ‏ هما الاصل ‏ والاجتهاد تابع لعصره » وليسهناك ای اجتهاد بالدم 
المسلم فى جميع العصور فتی | تقنمى المصر وزالت مقتضياته ه فان الاجتهاد الذى 
تم بيحصيها بعد منقضيا وعلى المسلي دائما أن يتبصر فى القرآن‌والسته ویبتپسد 


فى اعماله وافكاره بما يلاعم عصره الل ی یعیش فيه ۰ 


رغم ان الامام دعا الى الاجتهاد الا انهلا يقبل اطلاق الاججبان 
الحر حول مصاد ر التشريع الاسلامى فهو يقول : 


" انحی الاسلام على التليد » وحمل عليه حملة لم برد ها عند القسد رة 


وصاح بالمقل صيحه از عجته من‌سباته . وهیت من نومه ۰ 


" علا صوت الاصلام على وساوسالطف | * وجهر بان الانسان لسسم 
يخلق ليقاد بالزمان ولكنه فطر رعلى ان يهتدى بالعلم والاعلا, ‏ اعلام الکسسسون 
ودلا ل الحوادث ‏ وائما المعلمون منسهرون ومرشد ون والی طریق اليخث هساد ون 
وصرف القلوب من التملق ا كان عليه الابا* ۰۰ وما توارثه عنهم الابنا» وسل 
الحمق والسقا هه على الاخرين باقوال السابقین» ونبه على ان السبق. في الزسسسان 
لیس‌ایه من المرفانه ولا سب یا لعقول على عقول ولا لاذهان علسی اذ هان 


وا نما السايق واللاحق ی التمیز والقطرة سيان » بل اللا حق‌من علم الا حسسوال 
۱ ۳۳ ل *» عبد الله محمود شحاته : المرجع ال.ابيق ص 1ء قلا عسن 
تفسیر جزه عم لمحید عیدهه ص ۷۲ ۰ 





) ۱۱۴۲ ) 


الماضية» واستعد اده للنظر فيها والا قناع بما وصل اليه من‌اثارها نی الکسسسون 
ما لم يكن لمن تقدمه من‌اسلافه وابائه * ولقد يكون من تلك الاثار التى ينتفع يها 
اهل الجيل الحاضر ظهور العوا قب السيئه لاععال من سبقهم » وطغيان الشسسر 
الذى وصل اليهم يما اقرفه سلفم _() 


یتواضم امام الله ۰ وان یتوقف عند حد ود الایمان وعند شريعته ۰ ولا جل 


للعمل فى منطقه”حد ود ها ولا نهاية للنظر يد دحت بنود ها۳ 


۳ - اصلاح التعلسيم واللفسة المريية : 





اعتقد محمد عبده ان التربية'هى العصا السحرية التى تغير كل .شىء 
وتبد ل كل سلیم فتجمله ایجایبا وتعدل كل منتوس فتجعله كاملا وتطلق كل متتيسد 
فتجعله متحررا كما اعقد ان الانسان لا يكون انسانا حقيقها الا بالتریید ۰ اذا - 
افتقد ها افتقد كل شی* ٠‏ ولهذا كان يستغرق تأطه فى مجال التربيةوالتملسيم 
واكثر من غيره من الحقول حتى يعتقد ان العمل التربوی يمن ان بنجح یمسر 
بعيد ا عن التأثر بالعوامل السياسية وفیرها » بل يمكن ان يكون بدیلا عن 


الاشتغال بما عداء منالعوامل والسهام ٠‏ 


ولشده اهتمامه بالتربية والتعليم اشار عليه السيد جمال الدين أن يترك 
السياسة ويذ هب الى مان بعيد غير خاضع لسلطان د ولتمرقل سيرها ثم بنشستان 
مد رسه للزعما * يختاران لہا التلاميذ ويعلمانهم ويربيا نهم على منهج قويم یختارانسه 


ویمد انهم للزعامموالاصلاح ء فقال : 





ديع٠ مب ۱۲۸ وایضا: د‎ ١1 محمك عید ه : رساله التوحيد ص‎ - ١ 
الله محمد شحاتة» الصد رالسابق ص ۷۵ ب ۷1 ء‎ 


۲ اس محمد يده الم در السابق ص ۲۸ ۱ ۰ 














)۱۳۴ ( 


يتبعوننا فى ترك اوطا نهم والسیر فى ال رفرلنشر الاصلاح المطلوب فينتشر احسسن 
الاجه ار 0( 


وقد د ارت فكره: اصلاح التعليم الاسلاس بخلد الامام فى وقت بکسسر 
من‌عمره فقد کب عام ۲ مقالهانى جرید الاغرام اكد فبها أنه لا يكقى د راسسے' 
موءلغات المربية الكلاسيكية ۴ الشرع الاسلامی التى تدافع عن العقيدء بل بجسب 
تلقى العلوم الحد بثهة وتاريج الديانات فى اوریبا لنعرف!سباب التقدم الغري 9) 


وتكونت لديه فکره جليه عن ضرورة أصلاح التعليم الدینی نی مصر وهو 
الذ ی‌عانی من سو" التعليم فى الجامع الا حمد ی بطنطا وعاشتجربة مره دامت انا 
عشرة سنه فى الجامع الا زهر " وقد وصلت عمته الى السعى فى اصلاح الا زه سسر 
ممتقد! ان اصلاحه خير اصلاح لحال المسلمين الدينية والد تیوه ولاصلاح كل من 
یساکنهم فى بلاد هم بالتبع لم واته خير وسبله للتمارف‌بین الشرق والغرب وخسبر 
صله بين المد نيه القديمة والمد نية الجد ید فها هو يقول : 


" ان املاح الأزهر أعظى خدمة للاسلام» فان اصلاحه اصلاح للسلمین 
وفسادہ فسان لب ٩‏ 


والى جانب اصلاح التعليم » فقد عنى الامام باصلاح اللذه العریسه 
عناية فائقة” فكان اصلاح اللغه العربية فى تظره من‌الاهمية يمكان » لان اللفسه 
العربيه بعثابه وسیله لفهم القرآن الكريم والسته النيوية وها مصد ران اساسيان تقوم 
سس 
١‏ ۳ أحسد امسن : زعت اء الامسلاح ص A'‏ . 


H.A.R.Cibb : op cit, p.79 and M.A.taki Badawi : ۲ 
fhe Reformers دنا مهلافطا له‎ p.64 1 


۳ > محسد رشسيد رضا : تاريخ الاستاق الامام : اج ۱ اس ۰۲0 
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عليهما تعاليم الدين الاسلامی واحكامه السمحة ء فقال الامام معيرا عن وعم 
الاصسلاحيه : 

” ارتفع‌صوتی بالدعوة الى امرين عظیمین : الاول تحرير القكسر 
من قبد التليد وفهم الدين على طریقه سلف الأمد قبل ظهور الخلاف والرج سو 
فى كسب معا رفه الى ينابيعها الاولی ۰۰۰ والامر الثاتى اصلام اسالیب اللة سم 
العربية فى التحرير سواء كان قى الستاطبات الرسمية بين د واوين الحكرمة وسالحهيا 
وفيما تنشره الجرائد عن الکافه منم او ترجه منلغات اخرى أو ی المراسسلات 
بين انا 


اب موقفسه من المد نيم" الدربيسة 0 
تس تسس سس سس سس سس 


اذا كان بعض.السلمين قد اتجه الى رففر.الحضاره الغربية ه وکان البعض 
الاخر قد اتجه الى تقلید ها تقلید | كاملا » فان الشیخ محمد عيده ( ۱۸1٩‏ ۱۱۰۵ 
مثل جمال الدین ( ۹ = ۱۸۹۷ ) والتواکیی ( 1 ۱۸۵ ہے ۱۹۰۲ ) 
يتجه اتجاها وسطا » فلم برضا رفضا كاملا » ولم یقلد تقلیدا اعی : واننا 


ولقد أتجه محمد عبده مرحله توفبقية تستهد ف‌خلدق صيغة رازه 
بیمن قم الاسلام والحضارة الاوروييه الحد بثه » لیس‌بوضع طرقین على جاتب واحسسد 
من‌الا همبه صراحه » ولكن عن طريق التنظير التبريرى ( الحجاجی او الاحسسذاری) 
القائم على مدا ارجاع الق والمنجزات الا ورويبة الى جذ ور أو اصول أو قراف سن 


اسلامیه وقد قال الشين فى ذلك : ”ان الحضارة الصحبخة تتوافق مع الاملام * ) 





۰ ۱۱ سر محمد رشید رضا : تاريخ الاستاذ الامام ج ۱ ص‎ ١ 
س و * محمد چایر الا تصاری : تحولات الفکرهٌ السباسية فى الشسسرق‎ ۲ 


العربی ( ۱٩۳۰‏ ۱۹۷۰ ) عالسم المعرفسة » الکویت » رقسسم 
° توفمر ۶ص ۷ - ۱۱ ۰ 





)111( 


أن الاغراض التجد يدبة التى بذل الامام جهوده لتحقيقها يمكن تحدید ها 

فى أمرين هامين : التعريفبالاسلام الصحيح وبين جوهر الدين الاسلامى ٠‏ 
وربط الاسلام بالمعاصرة او مواءمة الاسلام مع تطلبات العصر» وقد شغلت هذه 
المواءمة ذ هن الامام مثلما شغلت ذ هن استاذه جمال الد ين الافغانى » حي ثكان 
جانها هاما من المشکله الهامم التى واجهها وهی شکله تخلن المجتمعات الاسلاب" 
امام المجتمعات الاوروبيةة ۶ " واقتنما بان الحل هو اعادة فهم الاصول الاسلام- 
التى هی فى حقيقتها مجموعة العقائد التى تتفق مع متطلبات العقل البشسرى 
كما أن الشريعة ما هى الا تطبيق العملى لهذه الاسس‌عی الاحوال الاجتاعي ‏ ' 
التغيرة ۰ () * وبمعنى اخر يتطلب الامر اعادة تفسير النصوص الد ينية بما يساعد 
على حل البشکلات الا جتماعية للسلمين واستيماب الحضارة الغربية فى سیزاتها ء 


وكان الامام یحاول التوفیق بين الد بن والعلم فقال : "لا يجسسوز 
أن يغام الد ين حاجزا بین الا رواج وبين ما میزها الله به منالاستمد اد للعلسسم 
بحقائق الكائنات السكنه بقد ر الامكان بل يجب ان يكون الد ين باعتا لها عل 7 
طلب العرفان مطالبا لها باحترام البرهان » فارضا طیها أن تبذل ما تستطيسع 
فى سلامة الاعتقاد عند الحد ومنقال غير ذلك فقد جهل الدينء وجنى عليه جناي 
لا یغفرها له رب العالم سير ۷) 


وحاول الشيخ فى تفسیر الابات القرانیه استعمال العلوم الحديش ى 
والتوفيق بين الاسلام ونظريات المد نيه الحد بث“ » كما انه تتبع طرقا منالتأس سل 
للتوفیق بين الدين ونظريات الم ل , وقال " على اننا نحن المسلمين لسنا 
فى حا جه الى النزاع يما اثبته العلم وقررالطب او اضافه شى* اليه سا لا دليتل 








Albert Hourani : Arabic Thought in The Liberal AES, ١ 
London Oxford University Press, 1967,P.155-156 


۲ مجمسلل غل : رساله التوحيد ص ۱۰۰ 


۳ سد اجمد امین ه الصد رالسایق ص ۳۵۸ وا نظر د اج عبد الرحم 
مصطفى : حرکه التجدید الاسلاس ص 11 ۰ 








( ۱۲۲۴ ) 
فى الملم طبه لا جل تصحيح بعض الروابات الاحادية ۰ قتحد الله تمالسسی 
ان القران ادفع‌من ان يعارض الملل )١(‏ 


ورای الاما, ان الجرى ورا* الدراسات العلمية الحديثة شی* لابد منه 


لاشعال یقظه ذ هنبة لد ى الام الاسلامية لتستطيع ان تنافس‌الامم الغ ر 





" اذ لا يوجد شى* فى الحضاره الحدیثه او المنجزات العلمية الحد بثهیناقسسنی 
الاسلام الصحبح اذا امكن فهمه فهما سلیما والتعبير عنه تعبيرا سليما ۶ فالمقل 
ضروری للدين فهو المرشد اليه والدين ضرورى للحقل + لانه يكطه ویقوه »وال سلام 
السحیح يفسح صد ره للعلم ويدعو اليه لان الملم يكشف اسرار الكون وذلك بقضسی 
الى معرفه”الله راجلا 0) 


راذا كان الاسلام قد اوضح انه لا خلا فيين دعو الاسلام وباد ىه 
الحضارة الحد یثه» فانه لم يوافق على اقتباسجميع هذه الاد ى بدون تمحیسس 
وذ لك لا نه يستحيل اخذ المد نيه الاوروبية من منطلق التقليد الاهمى + أذ أن وراءها 
نظره فكريه شامله ونظاما اجتماعبا يختلف عن اسس المجتمع الاسلامیوتفک_ سيره 
ومن هذه النقطه يقول : " سيكون على الاسلام ان بهذ ب المد نيه الحد ثة وینقیها 
من‌اوضاعیا » وستكون من اقوی انصا ره سی عرفته عرفها اها ے0) 


ويقصد بقوله الا نف الذكران السلمين سیاًخذ ون من مد نية:اوروهما 


رسا لہا الماد یه التی تعبنهم على تطوير حباتهم د ون تأثير ینتب اعتقاد هم الدينى 

ی سس رس سس رس 

. ٩1 س محمد عیده : تفسیر القرآن الكريم ج ۲ ص‎ ١ 

o 5‏ لاجد عبد الرحم مصطفى : حرکه التجدید الا سلامی فى المام 
المریی الحد بثه معهد البحوث والد راسات العربیهه القا مسر و 
۷۱ .۰ ص 41۲ واحمد امین » المصد ر السابق ص ۲۱٩‏ ۰ 

۴ س محسد عيندة : الاضطہاد فى النصرانيه والاسلام فى د ۰ محصد 
عماره : الاعمال الکامله ج ۲ ص ۲۳۱ 





1 
“سات جم 2220198 مد ٠:‏ 0 0 مده بيج يال شطع سطع س وھ ست 


2 اه ایو اع ای رای وه وت ت هوق تک ند مروت اوا نب 


















































COW) 
فى العلم عليه لا جل تصحيح بعض الروايات الاحادية ۰ فتحد الله تمالسسی‎ 
)١( ان القرآن اد فع من ان بعارضالمل‎ 


ورأى الاما ان الجرى ورا" الد راسات العلمية الحديئة شى* لابد منه 


لاشعال يقظه ذ هنبة لد ى الامم الاسلامية لتستطيع ان تنافسالامم الغر 





* اذ لا يوجد شى* فى الحضاره الحد یثه او المنجزات العلمية الحد يثه“ينا قسسض 
الاسلام الصحبح اذا امن فهمه فهما سليما والتعبير عنه تعبيرا سلیما ‏ فالمقل 
ضروری للدین فهو المرشد اليه والدین ضروری للعقل ء لا نه يكمله ويقومه » والا سلام 
الصحیح يفسح صد ره للعلم ویدعو اليه لان الملم یکشف اسرار الکون وذلك یقضسی 
الى ممرفه"الله راجلا 9) 


راذا كان الاسلام قد اوضح انه لا خلاف‌بین دعوم الاسلام واد یه 
الحضارة الحد یثه» فاته لم يوافق على اقتباس‌جمیح هذه الماد ی* بد ون تمحیسص 
وذ لك لا نه یستحیل اخد المد نية الاوروبية من منطلق التقليد الاهمی » اذ أن وراءها 
نظره فکربه شاطه ونظاما اجتماعبا بختلف عن اسس المجتمع الاسلامیرتف سيره 
وسن هذه النقط يقول : " سیکون على الاسلام ان بهذ ب المد نيه الحد یذ وينقيها 


من‌اوضاعها » وستکون من اقوی انصاره متى عرفته عرضها اھا م() 


ويقصد بقوله الا تف‌الذکران السلمین سیأخذون من‌مد نيه اوروهما 


رسائلها الماد یه التی تمبنیم على تطوير حياتهم د ون تأثير ينتاب اعتقاد هم الد نی 





۰ ٩1 س محمد عیده : تفسیر القرآن الكريم ج ۳ ص‎ ١ 

5 س د * احمد عبد الرحيم مصطتی : حرکه التجدید الاسلامی فى العالم ۱ 
العربى الحد یث ه معهد اليحوث:والد راسات العربيهه القا مسر ه 
۱ » ص ۰1۲ واحمد امین ه النصد ر السایق ص ۳۹٩‏ ۰ 

۳ .ات مجمسته عيده : الاضطهادن فى النصرانیه والاسلام فى د ٠‏ محصد 
عماره : الاعال الكامله ج ۳ ص ۳۱٣ح‏ 


) ۱11۸ ( 


ود لت بطريقه قياس نظا حضارى جد يد على ماد ی“ الاسلام وتصوصه ومقامسند ه 
العامه ۰ " فما شید له شاهف منها قبلوه وما اصطدم باصل من‌اصوله اصطد اما 
لا سبیل الی د فعه رفضوه ء وما لم يكن له نظیر فى الفتر الاسلامی ولم بصطد م * مع 


ذلك - بشى* من اصول الاسلام عمل فبه السسلمون اجتپاد هم بما يحقق مصلحتهم 
القاعة 0 ١‏ 


وتطلبات العصر الحد پث‌تتبلور فى ثلاث نقاط جوهريهة 


١‏ د أن الاسلاماراد ان يثبت ان الدين لیس‌عقبة اما التطور والتغير الماد ى 
ومن ثم فان حرية نقل مظاهر الحضارة الاوروبية يجبان توج ده | 


وذلك فى اطار يصون وبحفظ الدين الاسلامی ٠‏ 


۲ مس انه اراد أن يصور الدین على انه صد يق للعلم . 

٣‏ ہہ أنه سمى الى توضیح اسسالد ین الاسلامی التی لا تتنافی مع المد ني 
الحد یثف» وذلك للرد على التيارات المناهضة للاسلام مننا حيس هه 
ومناقشه الاراء العلماتيه من ناحية اخرى ۰ وقد تم هذا الرد بصوره" 
قاطعة على بعض‌الکتا ب‌الستشرقین الذين اتهموا دين الاسلاء بانسه 
دين مناوی» لتقد م العلم والثقافه امثال ارنست رینان وهانونو وفسسسرج 
انصلسون ٠‏ وغیرهم * وبهذا بعتبر محمد عبده مناقدر السلفیسین 
المعاصرين فى الدفاع عن الا سلا 09 . 


والى جاتب د فاعه عن الاسلام ظهرت سلفیذ الاما ايضا فى تنقيه مفاهيم 





١‏ ع م احمد كال ايوالمجد : مشاكل السلم المعاصر وسئولیه العلماء 
مجله العریی ه العدد ۹ (إبريل ۹ ( ص ه١1‏ 





Charles Adam : op cit, p. 89 - 0 - ۲ 





(14) 


لوازم ذلك انها تنطبق على مصالح الخلق فى کل زمان ومكان * ومهما تغيرت اساليب 
العمران » وشريمه هذا شأنها لا تنحصر جزئيات احکامپالانها تتعلق با حوال البشر 
ما وجدوا » ولا يحيط بذ لك طما الا عالم الغيب والشهاد ةوهو الذى جمل اساسا 
حفظ الدين والنقس‌والمقل والعرض والمال ٠‏ ان مصالح البشر فى كل آن تيه 
على حفظ هذه الاشيا' التى منها السعادة فو المعاش‌والممان 60 * 


والاسلام نى رأيه هو اسلام القران والرسول صلى الله عليه وسلم فى 
سیرته وسنته وسيرة خلفائه الراشد ين والصحابه لا امام المتكلمين والفقها* وقد 
استند د فاع عن الاسلام الى کل المعتقدات والنظ, الا خلاقبء والعباد ات كما حاول 


ان يقدم الاسلام كافكار وقيم متحررة تتفق معكل المصو(؟) 


ائسره ل المالم الاسلاس : 





أن خلاصة دعوة الامام محمد عبده السلغية نى الاصلاح والتجد يبد 
به الى نقاثه الاول او الرجوع الى ینایبعه الاولى » والثانيه" : اعادة النظر فى 
عرض السباد ى“ الاسلامية ی ضوه الغكر الحد بث او التوفيق بين الدين والملسم. 


السلفى الذ ی حاول أن ياتزم بعاد ى“ المد رسة السلفيه لد ى الامام ابن تيميسهة” 
ومدمك بن عبد الوهاب دون اهمال بالتضایا المحاصرهه ویمثل هذا الاتجاه 


الشبخ محمد رشید رضا 6 والشيخ حن البئا وجماعة الاخوان السلمین. 9 





۰ 1۱6 ص‎ ١ س تاريخ الاستان الامام ج‎ ١ 
۰ ٩۲۳۱ المد ر تسه ص‎ 5 ۲ 


٩٩ س الهم در تفسسسسه ص‎ ۳ 
Albert Hourani : Arabic Thought, 4 


)۱۷۰ ( 


اما الثانی : فالاتجاه التجدیدی اللیبرالی » الذ ی وسح تجد يده 
ما يلائم میله القوی نحو الاخذ عن الغرب او الارتباط بقضایا المصر ۰ وشسل 


هذا الاتجاه احمد لصفی السید وخالد محمد خالد وطه حسين(1) 


وسن ناحیه اخرى خلف‌الامام بارائه الاصلا حیه والتجد ید ية فى مسر 
عدء مد ارس تخد بتعاليمه وتعتمد على ارائه منها اربع مد ارس‌سیمه" : 
مد رسه اجتماعيه ومد رسه سياسيه » ومد رسه د ينيه » ومد رسه فلسفبه » وقد مثل هذاه 
المد ارسرعلى الترتيب مريد وه وتلامیذه الاخیار وهم قاسم امین وسمد زل سول 
رالا حمد ی الظواهری» ومصطفى عبد الرازق (7) 


اما الاثار التى خلفها بارا التجد يد ية السلفية نی بلاد العالم الاسلامي 
فلا تقل عمقا عن اثارة نى مصره ذلك ان البذرة التى بذ رها الامام قد نت واينعت 
وازد هرت نبتتها واه فرعها الى اقطار اخری © فباد رت يلان الاسلام الى جسنى 
ثمراته التی طابت ود نت قطوفها نی مصر ومن البلاد المتأتره بارا* الامام التجد يد ید 


السلفيه : سوريا وترکیا وافبيقيا الشماليه وایران والهتد واندونیسیا وفیرها ٠‏ 


وکانت سوویا اكثر بلاد الشرق‌تأثرا بارا* الامام ۰ فيا تلایسسنه 
البارزين امثال الامير شکیب ارسلان ورشید رضا » وعبد القادر المغربى » وکرد على 


وجمال الدین القاسعی وعيد القاد ر البیطار وعبد الحميد الزهراوی ويره © 


اما فى ترکیا فقد اعتقد الاستاذ محمد شرف الدين مدير المعبد 
الاسلامى بكليه الاد ا ب بجامعهةاستنيول ان هناك صله وثيقة” بين تعاليم الاسام 
وافكار المصلحين ف تركيا الحد پثه" * 1 وكد قا م بهنر المد رسين هناك بشد رب سمذ هب ' 


الامام كما هو مبين فى رساله التوحيد ويترجمة موالفات 'الامام الى اللغه الترکیسسه 





۲۸۸-۲۲ نس د الماطى محمد احمد : الفكرالسياسى للامام محمد عبده ص‎ ١ 
۰ ۲۵۲ ۲۲۷ د و * شمان امین : الصد رز السایق ص‎ 1١ 


۴ج تا تق‌الصتت در ص ۳۲۵۲ ے ۳۵ ۰ 








)۱۷۱ ( 


فاثار الامام فیها لا تخمد نارها ولا تعافى” شملتها ٠‏ 


من‌اخذ تمالیم الامام وارائه المتداوله فى كتبه ومقالاته * فکانت مه رسه الامام قویسه" 
الاثر واضحة المعالم * " حسبنا دليلا على هذا ان اكثرمن تصدوا للاصلاح الدینی 


والاجتماعى و السباسى وكانوا من تلاميذه أو مزاصد قا ته المتأثرين بے0) 


اما اثر الامام فى اند ونسيا فائر لا نزاع فيه * وقد وصف السيد رید 
رضا ذلك الاثر : أن الحركه الاصلاحية التى قاد ها الاستاذ الامام قد بلغت 
جزر الهند الشرقي لوا ندونیسیا » بفضل انتشار مجلةالمنار هناك ) * واحعقه 
رشيد رضأ أن الحركه المصرية قد اثمرت ى الملابو واستوحى اهل تلك البلاد ماد ىه 
محمد عيده فيد أُوا بو*سسون المد ار سالاسلامية فى جمیم اقطارها لتد ريس الله هه 


العرییه والملوم الدينية الى جا نب العلوم الا خرو(۳) 


وهنا ك دلبل ساطع على ان العلماء الا ند ونیسیین سپتمون بقرا ‏ مجلم" 
المناره ففى شهر ربيع الاخر سته" ١ھ‏ 7 ۸ ارسل الشیخ باسون عمسران 
( وهو مفتى مملكة”با نجمار اند ونيسيا )رسالة الى صاحب مجلة المتار السيد رشبد 
رضا يسأل فبہا : " ناذا تأخر السلمون ولماذا تقد م غيرى 9 


وأيد ذلك الدكتور الحاج معطى على وزير الشئون الد يني سایقا واستاة 
الفلسفه الا سلامیه با لجاممة الاسلامية الحكومبه بجو كجاكرتا باند ونيسيا فقال : 


. فى أواخر القرن التاسع عشر المبلاد ی قام الشيخ محمد عبد ه بتکریسس 


اجهول ه فى تجديد الترییه والتصلیم الاسلامی و مر ف وتان لارا* محمد عل ده 





احمد امین : العصسد ر السایق ص ۳4 ° 
تب الى ٠‏ عثمان امسن : الي سد ر السايق ص ۲ ۰ 
نف سالمك ان . 


اپلرکاب‌الشين محمد باسونی عمران فى الامير مكيب ارسلان : لماذا 
تأخر السلی.. مود . اها هر ۳ 


۱ 
ما جد هم 


(كلاو) 
واتباعه المعروفه بالمد رسة السلفيه اثرها الكبئر فى الفكر الاسلامى الحد بث والحياءه 
ااسلامیه با ندونیسیا لقد اثرت مجله المنار ليسرفقط المسلمين فى مصر وانما اثارت 





1 المقيمون فى الاراضى المقدسة فى مس 8 (۱) 
3 كم مضی قائلا : " تمكنت مجلات العروه الوثقى والمؤيد والسیاس بے" 
1 2 واللواء والعدل وصبلتا تراث‌الفتون والقستاس‌الست‌تم‌الصاد ر ثان فى بیروت مسن 


الوصول الى اند ونیسیا » فرغم قلمتعد د هذه المجلات العصرية المتداوله بين ايد ى 


شبان اندونیسیا الا انها كافية لایقاظ روح التجد ید ویشها فى الحیاهالد : 





بلند ونيسيا 0 


۲ 59 5 : 
ويذكر کر ر أن ترجمه تفسیر محمد عبده قد نشرت ف الملایو وحاولت 
الجمعيه المحمد يه يجساوة ان تشر الاسلام ترش ۾ بالصوره التی رسمها الامام 
السسسشرى 3 


ومن المجد د ين السلفيين اللتأثرين بتعاليم محمد عبده وارائه الاصلاحيهء 
با ند وئيسيا الشيخ محمد طاهر جلال الدين الا زعری والشبخ محند جميل جنيك 
والشيخ عبد الله احمد والشیخ عبد الكريم امر الله والشبخ احمد السرکاتی السودانی 
وكيا هی الحاج احمد د حلان والشيخ عباس حسن 8 
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۱۷۲۳ ( 


ویفضل تأثيرات مارا" الاما الاسلاحيه قاست اند ونیسیا عدة احسزاپ 


سیاسیه وچممیات تربوية تنهج نوج الامام ق الد عوة وا لشربي "والتعليم وسوف نتکلسم 


عن هذه التأثيرات بالتفصیل فى الباب الثالث ان شا الله ۰ 


تعيب على الاتجاهات السلفية المماصرة الثلائه- :: 
علس سحيب م ب سير ب رب سس وك 


وصحمل عبد ه وان كان هذا لا بنفی وجود اوجه اتفا ق بين افكارهم الاصلاحية * ومن 


أجل ذلك ينبغى لنا تقد يم هذه النقاط الجوهریه التالبه : 


١‏ س انهم فقون فى دعوةوفتج باب الاجتهاد وتحرير التکر من قيد العلب ند 
وفهم الدين على «ریقة السذف الصالح قبل ظهور الخلاف والرجوع فى 
كسب مما ره الى ينابيعه الاولى » ومحارية البدع والخرافات رازا 
شوا ثب الشرك وا لوئنيه والتوسل والوسائط عن عقید مه التوحيد ٠‏ وسن 


هنا تعتیر د عوتهم سلفيهٌ وهم من اصحاب الا تجا عات السلفية المعاصن ره " 


5 0-3 وكانت السلفيه عند أبن تبمية وسحمد ابن عبد الو ناب تتم كثيرا بالقضایا 
الد ينيم وتسکه بالنصوص الد ينية نی حل امور الد نبا والدين » ولسذ] 

ترفشرعلم الكلام والفلسفه والتصوف الفلسفى لما فيها من المنطق الیونانی الذ ی جل 
فى هذه العلوم قاعدة وميزانا للحق واللجوء الى تأويل النصوصبما بوافق 
عقولهم فتعتبر کل ذلك ” بدعا " طرأتعلى الاسلام كما فیمه السلسف 
الصالح ۰ 
اما الاتجا هات السلفية التى تزعمپا الا فنانی وسحمد بده فانپا ليست 
كذلك تماما لا نها لا تقصر على مجال الدین فحسبيل اتدت واصبحت 
اكثر اتساعا ظم ترفض العلوم الغلسفبة وا کلامبه ولجأت احیانا الى التأویل 


) ۱۷۲ ( 


ووسمت مجال المقل بل أعفت نی بعضرالا حبان منشأن العقل واد ایا 
الى المجال السیاسی‌والا جتماعی ۰ وذلت کأحسن وسيلة لایقاظ المسلمین من‌الرکود 
الفکری والسیاسی‌والد فاع عن الاسلام من الد عوات المنا هضة للاسلام كد عوة الدقريب 
ود عو المستشریین ٠‏ 


٣‏ ہہ اختلف‌اتجاه محد عجده عن اتجاه محمد ابن عبد الوهاب‌بالرفم مزان 
كلبهما رفضاوضاع المسلمین التی كانت قاش فى عصره وناد ی يالا جتباد 
وعد م التقيد بالمذ اهب القد یم » الا ان ابن عبد الوهابلجاً لحمایه" 
الانلام من المظاهر الماد ية العصرية ولکن نحرکه محمد عند ه كانت قوق 
کل هذا حرکه تدعز الى التحرر والا خذ ياسباب الحضاره الحد بث 
وربط الدين بقضایا المبتمع ۰ 
وهذا يعنى ان حرکه محمد عبده السلفية فى التجدید اکثر اتساعها 
وشمولا » ولا تحصر نفسها نقط فى مجال تطهير العقيدة منالي دع 
والخرافات كما فعل مصد بن عيد الوهاب» ؤانما كانت دعرته تتضاول 
السائی الد ينيه والا جتماعية التى ته المسلمين نی عصر يوا جهسسون 
تحدیا قويا من‌الحضاره الحد پشسه" ٠‏ ۱ 


5 س وقد اختلفاتجاه محمد عبده عن اتجاه استاذه الاففانی ه قحد أ 
عبد ه اختار وسیله التربيه"والتعليم اكثر من السياسة» فهو تروى 
ومصلح دينى ولشده حرصه على التربية فقد اشا رعلى استاذه الافنانی 
بترك السياسه للاشتغال بالتربية»ء ومع هذا كان استاذه لم يوافق سى 
ذلك فكل منها عمل على تخلیس‌البلاد الاسلامية م نالاستعمار الفرسی 
كما ناد ی كل منهما باحياء الكتب القد يمه وبالاخصرتلك التى تشسسل 
الاصاله والاماسم فى الرأى والغهيم ٠‏ 





) ۱۷۵ ( 


عر ن فبسن اصحاب هات السلفیه- 
ند لد ۱۰ ۱ ۱ 
حك بالذکر ار ظهور أوجه الا ختلا 5 ۱ 
2 < ا 8 9 
3 ل الى اختلا فالظروف المحیطه يكل وا حد منم لعي 
1 صر 


8 كل من‎ E 
فضلا عن اختلاف الثقافه التی تشكف با منهسم‎ 
الذ ی عاش فيه کل واحد منم‎ 











) ۱۷۱ ( 


الهاپ الثالست 
انتقال الاتجاه السلفى الى اند ونیسیا ومراحلسسسه 


لقد عرضنا فیما سبق المد رسة السلفة المتقدسة » وويضشحنا 
الاتجاهات السلفية المماصرة » ويهمنا الان أن نقحد شعن الاتجاء السلفی 
فى الفکر الاسلای الحديث با ند ونيسيا ٠‏ وسوف یتناول حدینسسا 
عن نشأته والمو‌ثرات التی آثرت فیہا » ثم یسرنی لتطوره ومدی مافیسسه 
من لامع الاصالة ٠‏ 


وكان من الضسرورى آن تلقى الضو* على ملامح الفکر الاسسسلامی 
با ند ونيسسيا قبل ظهور الاتجاه السلفى وأن نشیر الى د خول الاسسلام 


والبوذ ية ۰ 


وعلسى هذا فان حد يثنا فی‌هذا الاب يأتى فى تمہيد وثلائتة 
تسین :_ 1 
١‏ - الفصتل الاول ‏ : ملامح الفكر الاسسلامی قبل ظهور الاتجساه 
السلفى . 
۲ - الفصل الثانی : انتقال الاتجاه السلفى الى اندونیسیا ٠‏ 
۳ س الفصل الشالث : الاتجاء السلتى باند ونيسيا وسر حئله الاخيرة * 





) ۱۲۷ ( 


تمبیسد : 


كان الاند ونيسسسيون قبل د خول الاسسلام الى بلاد هم یمتنقمسون 
الديانة البدائيسة من الانيمسسية الا رواحية * 1018م " والد ينامسية 
فسة اسم طنز ” ثم الديانة الیند وكية والبوذية ٠‏ وکانوا متف 
هجرتهم من المناطسق الصينية - مابيسن ۱۵۰۰ ب ٠٠١‏ قبل ال لاد 


يعتنقون الديانة اليدائية ٠‏ 


ويظهر أن الا'نيسسسيين كانوا يعتقدون أنكل شى" له روح 
سواه كان أنسانا أو حيوانا أو جمادا كالحجر والشجرة وفرها ۰ وکانسوا 
يحترسون أرواح القدماء » لاعتقادهم بانبا أقوى رأعظم من ارواحم 
وكان لهذء الا روا تأثيرا فى حياتهم اليوميسة ٠‏ ناذا أصابتيم مصيسسة 
أو قد مسسوا على عمل يحتاج الى جهود ومشقة کبناء بیت أو تنفيذ کوسری 
أو زراعسة محصول من المحاصيسل فائهم یس‌تمینون بهذ د الارواح بمساعد 2 


عالم من علمائهم * Dukun‏ أو ٠ *Ppawangs‏ 


واعتقد الاند ونيسسسيون القد ما" بوجود قوة مجهولة كأمنة فى 
الجبال والغابات والا "نهار يعض الا "جیار الكبيسرة وفى الشمسونيرها 
من الظواهر الكونيسة الا خری المخيفسسة لهم ۰ وتسمى هذه القوة 
المخيفة ب " مدب أو 11 تن * ۰ ولکن فسسسسى 
تطورها هذه القوة تتحول الى آلبة كثيرة كاله الشمس* 


واله جبل د پننسج 1 Adi Hyané‏ وغفيرها ٠‏ 


وکا نت يعض هذ ه الال PHyang-Hyand‏ آشرا را والبعسسض 


الا خسر أبسرارا ٠‏ وکان فى اعتقاد هم أيضا لثلا يصبيهم بلاد ولاأضرار 





) ۱۷۸ ( 


قد موا لهم القرابين فى عباد تهم ۰ 

والى جانب ذلك » اعتقد الاند ونيسسيون الا وائل يأن للانسان 
والحيوان والجماد ات‌قوة غائيسة ٠‏ ولابد أن تكون هذه القوة متوازنة داخسل 
جسم الانسان ٠‏ راذا نقصت هذء القوة يكون المرك مريضا أو ضعيفا 
ومن أجل اعادة هذءالقوة الى حالتها وسلامتها يجب على المريسض 
استعمال اشياء ذأتقوة غائية کالختم والسسوار والقلادة وفیره | 


)0( 
وقد سميست هذه الد پانسة على هذه الصورة بد يناميسية" ”506 حرط * 


يعلى الرغم من أن هذه الديانةد يانةبدائية ٠‏ فانها كانت 
دپانسة رأسخة عند الاند ونیسسسیین » ومازالت حية وموجودة حستى 
الان عند القبائل المنعزلة التى لم تلمسها أيسة دعوة من دعوات الد بان" 
الاأخسسرى كالهند وكيسة والبوذ ية والاسسلاميسة والمسسيحية بل لاتسزال 
بعض آشارهسا موجود 2 عند الاند ونهسيين عامة الی اليوم ٠‏ 


الديانة اليد وكيسة والبول ية بأند ونيسسيا : 


ظهرت الديانة اليهند وکیسةفی الیند ء وأنها ليست الديائنة 
بممناها المعروف ء لاانها تشل الامور الد ينية والحضارية منذ سنسسة 
۰ قبل البیلاد الى اليم ٠‏ كان الهنود فى السد اية يوون 
بآلبتكثيسرة ثم اقتصرو! على القول بآليسة ثلائسة » وهی برها السسه 
خالستويفسنوا اله حافظ وشیوا اله مخرب ۰ اصحت تماليم 








J.barope : S2jarabh, 1110ل‎ 1, Ptnerbit Asia Raya, (۱) 
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ج *لابوف : تاريخ آند ونیسیا ءالناشر آپیارایا » سود ابایا » 
۸۱ ص ۲۰ م ۲۱ ۰ ۱ 





) ۱۷۱ ( 


التتلیت الپندی ” سدع ” فى نباية المطاف جملت اد 
هذه الا ليسةالها مطلقا وجملت الالبین الا خرن مجرد مظیر ملسن 
مظاهر الاله البطلسق ۰ 


وفى الپند وكية هناك توجد باد ى“ هامة تواثر كثيرا فسی المقليسة 
البنديسة وهی تناسن الارواح والکرسا والانطلاق‌ووحد ة الوجود ٠‏ 


آما الديانة البوذية فقد نشأت فى الیند أيضا » فقد اسسا 
سيد رتا جوتاما * Gautama‏ 01153218 ” حين حصل علسی 
العلم الكامل * Maha Bodhi‏ " ۰ 


وكان من الواضح أن لور البوذية فى الهند بمثابة الثورة الد ينية 
ضد الهند وكيسة » وذكك بالغا» نظام الطبقات فيها ء وأن جوهر دعوتبا 


فى حقيقة الاأمر بالزهد ء 


آما الديانة الهند وكيسة والبوذية بأند ونیسسیا فلا نستطي مع ٠‏ 
أن نتحدث عن كل منیا بصورة منفصلة لانها تنتشران جنبا الى جنب فى 
الیجتسم الاند ونیسی  ٠‏ 


ويد و آن‌عدد الهند وكييسن كان أكثر من عدد البوذیین » وکان 
من الضسروری أن ينشا الصراع بين الدیانتینن »الا انملم يأخذ طایسع 
المنف ۰ » بل كثيسرا ماکان یختفی ويظهر التسامح الدینی بینیسسسا 
وهذا التسامم الدینی بين أتباع هاتین للدیانتین يظير فى بنا* المعابد » 
بل أنهم حاولوا التقريسب والتوفيسق بين المقید تين الهند وكية والبوذية ٠‏ 





) ١١١ ( 


فلم يكن أتباع مذ هب ماهایانا یفرقون بين آلهسة بوذية *بودی سطوی * 
وين آلپة هند وكية كبرها وشند و وشسيوا » وهكذا يجرى الا مر عند 
الپند وكييسن ٠‏ 


ولكن مذ هپ وشنو سائد بين الشعب فى عهد مملكة كد يسسرى 
وسسسنجاسارى * +صددويمزن " فى جاوة الشرقية ۰ كان فى 
اعتقاد هم انه اله وشنو قد حل شخسية الملوك آنذاك ٠‏ كملوك الم 
وشنو فى شخية الملك ايرلنجا * ° Bra‏ "64 ومن معالسم 
التقدم فى ذلك العهد ظهور الثقافسة الدينية بشكل ملحوظ . 


يعلى الرفم من أن مملكة مأجابا هيت "<< 18طهون[0! *تدیسن 
بالبند وكيسة ء الا أن هناك توجد ثلائة مذ أهب د ينيسة تنتشسر بيسسن 
الشسمب الاند ونیسی چنیا الى جنب » الا وهی مذ هب شيوا ومذ هسب 
وشسنو ومذ هب بوذأ ٠‏ ولكن کان مفكرو هذ» الد يانات حاولوا التوفيق بیسسن 
هذه المذاهب حیث‌انهم نظروا الیپا بأنبا حقيقة واحدة ٠‏ ولم يفرق 
بين الالبسة الشلائسة عند اصحاب هذه المذاهب » ونضرب الشالء 
اذا كان اله وشنو قد حل فى شخصية الملك كرتانجارا kortanegara”‏ 
فى حياتسه ولکنه بعد ساته يعتبر رمزا لشخصية حل فيها اله شيوابوذا ٠‏ 


وهكذ! كانتمحاولسة التوفيسق بيسن الهند وكية والبوذيسة التسی 
بد أت فى جاوة الوسسطى ه ثم استمرت فى مملكة كديرى وسنجاساری ه 
بلفست د زوتها فى سلکة ماجاباهیت فى جاوة الشرقيسة حي ثأن الشسسپ 


لم يفرقوا بيسسن اله شسیوا واله بوذا بكل مظاهر ها اه ولم یتفیسسر 
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د ۰/ هارون هأدى ويوتو : الیند وكية والبوذية * جونونج موليااء 





) ۱۸۱ ( 


هذا الوضع الا بعد انقضاء هذه اللساکة الهندوكية ومجن" الاسلام 


لبحسة هن د خول الاسسلام اس اند وئيسيا وانتشاره : 


یختلف العلماء والموا'رخون فى بد" وكيفية د خول الاسلام السسسى. 
آند ونيسيا .وهناكتلائسة آرا؛ وأوليسا : 

ان اعلا سلام دخل الى اند ونيسيا فى القرن الثالكعشسر 
الميلادى (القرن السایح‌الیجری ) من جنوب الهند ۰ وذهب الى هذا 


)0( 
الرأى معظم المسستشرقين الغربيين وعلى رأسهم 5 سسنول. هورجرونجسته ٠‏ 


. 0 توص ,نا دنت 7 حيث قال فى كتابه 
"الاسلام فى اليند الپولندی* De Islan in Nederlandche Indie‏ 
ان الاسلام بدأ ينتشسر فى جزيرة الهند الشرقى " اندونیسیا * قبل 


غزو التتار مد بيضة‌بفداه عاصسسة الخلافة العباسيةعام 54١١م‏ بنصف 


تین (۱) ٠‏ ویوکد ذلك بوواية رواها الرحالة " مركوبولو " ان الاسسلام 





(*«#) هو مستشسرق هولند ی مشپور ولد فى عام ۱۸۵۷ ود رس الهربيسة 
والعلوم الاسلامينة من جامعة " ليد ن ” ثم تم من د خول مكة والاقاسة 
فيها کمسسلم عاد ى للتسمقفی الحاوم الاسسلامية ثم انکشسف أمره بعد 
ستة أشسير من اقامتسه وطرد من مكة بأمسر من استنبو ل 
فی اغسطرسعام ۱۸۸۵ م٠‏ ثم عين مستشار للحکومة الپولند ية 
لشفون اند ونیسیا لامد ادها بالنصيحة والمقترحات‌طضمان بقساه 
حکویتالاستسمار فیپا ٠‏ ود خل " أتشيه " وعرف‌باسم عبد الله لتضلیسل 
الشمب على أنه عالم للاسلام (مجلة بنجی ماشارکه » س ۱۱ ۱۷ شهسر 
ینایر ۰۱۱۹۷۷ 


Ağama ıslari di Hindiu delanda, 21 ( لتلقطهماع‎ - (1) 
y.Gunawan, Baratha, Jakarta, 19735, hal. 3 


الاسلام فی الہ ند ی الہولند ی- ترجمة ی »جوناوان- بر اتا عجاكرتا 


«5 ii 5 و‎ qs 





۱۸۲ ( 


كان منتشرا فى مدينة * بيرلاك " ۲ 262184 ”عام ۱۲۹۲م عون آمیر 

ميراسيلا * أحد حکام المقاطعات أسلم وسی نفسه بالملك الصالح » وقد 

وصل الاسلام الى "مالاكا * سومطرة الشمالية ثم جاواة وفيرها ,)١(‏ 
كذ لك الاخبار عن زيارة أبن بطوطسة لجزيرة * سمونطرة عام 

6 » ولقائه الملك الظاهر بن الملك الصالح وهو ملك سومطرة الشماليسة 

( آتشیه حاليا ) ٠‏ وعندما رجع ابن بطوطة من الصين عام ۱۳۲ م 

نزل مرة ثانيسة فى جزيرة سومطرة تحضورحفلة زفاف نجل الملك الظاهر الاميسر 

۲ 


وسن قال بهذا الرأى : 





١‏ س الد کتور ھ تج بان دين بيرج * Berg‏ 2 مولا " فى کتایسسبه 
*آسها والمالم * حيث قال "من روايسة الرحالة مركويولو عرف 
أن الاسلام د خل الى اند ونيسسيا حوالی عام ۱۳۰۰ المیلاد ی* (۳) 


E:‏ الد كتور ن * ج کروم * N.J.Kron‏ ” فى كتابه " عه 
الهند وكية * المكتوب باللغة الپولندية وترجمة إلى الاند ونيسية ”© 
عار ف آفند ی حيث قال : ان د خول الاسلام الى اند ونیسیا لابد أن يكون 





(۱) جمال الد ين الربادی: الاسلام فى المشارقوا لمغارب مطابع الشمسب ء 
۰ ص 1۳ ۰ 


Saausi Pane : veğarah Inoncsia, 0311114 I, PP Kenen- )۲( 
trian P & K „Jakarta, 1956, hal.238 


سانوسی بانی : تاريخ اند ونيسيا مج ۱» س ۲۳۸ »لككتبة وزارة الترية 
والثقافة » جاکرتا » ۱۹٥1‏ »)ص ۲۳۸ ٠‏ 


S8.Ibrohin Buchori : لم563‎ Masuknya Islan dan ممعت‎ )۳( 
ses Islamisasi di Indonesia, Publicita, Jakarta,hl.9 


س» أبراهيم بخارى ؛ تاريخ د خول الاسلام إلى اند ونیسیاومرا ل 
اإتشاها ه لسا ه حاكتا هی ٩‏ ۰ 





) ۱۸۳ ( 


فیما بينعام ۱۷۹۲ م ‏ عام ۱(۱۲۹۷) ۰ 


ومنحيث أن الد عوة الاسسلامية جاات من جنوب‌الهند »احتج سنوك 
على رأيه بقوله : ” وقبل ظهور الاسلام بأمد بعيد قد م الى جزيرتجا وة 
هنود من هند ستان وحئوا عن مستوطنات جديدة لهم حاملين الحضارة 
الهند وكية ونشروها بين أهالى البلاد ٠‏ ویمد._د خولیم الى الالام 
قاموا بنشر هذا الد ین الى شمب اند ونيسسيا كما نشروا الهند وكية 
من قبل ٠‏ ومن المحتمل أن شموا اخرف مسلمة قامت بنشر الاسسسسلام 
قبلہم فى أند ونيسيا واستوطتنو | فى احدى مناطقها ٠‏ ولكن لیس‌هنا ك 
أثر يذكر علن الدين الجديد الذى جاءوا به * فكان قبول الاند ونيسييسن 
لتعاليم الاسلام من قبلیم ( أى قبل الهنود ) اسل وایسربمد أنكانوا! 
يتلقون تمالیم الهند وكية منهم(۲ ۰6 


ویملسل تنوك " مزاعمه هذه بظاهرة الاسسلام فى اند ونيسيا وهسسی 
نفس ماانتشر فى شواطى" "مالابار ” و " کوروماندل " من تأثیر مذ هب 
الشيسعة ووجود تعاليم الصو فيسة على مذ هب الحلولية ووحدة الوجيد (*) 
وانتشسار انواعمن البدع والخرافات » فكل ذلك يدل على أنيم لم يأخسذوا 


(۱) نفس المرجسع ص ٠ ٩‏ 

(؟) الاسلام فى الہند الہولنسدى ص ۱۷ ۰ 

(*) _ ان اول مسن ابتدع فكسرة الحلولية هم الشيعة منههيان بن سمعسان 
التبيىحيثقال : * حل فى علی‌چسز* الهى واتحد يجسسدءه 
وسی اتباعه بالبيانية ود الله بن جمفرس ابى طالب الذى قال أن ري 
الله تناسخت حتى وصلت اليه وحلت‌فیسه وادعی الالهية والنبوة معا ٠‏ 
انظر الشپرستانی »الملل والنسل ءتحقیق محمد سيد کیلانی » 
ص ۱۵۱ - ۱۵۲ ۰ 








) ۱۸ ( 


الاسلا م من العرب باشرة + فالعلاقسة بين الاند ونيسسيين وبين بكسة 
والمد ينسة لم تقم الا بعد القرن السابخ‌عشر الميلادى وذ لك بمجيى* الحجاج 
والطليسة الاند ونيسسيين الى الحرمين الشريفين »ومکن أن يقال أن تلسسك 
الجاليسة الجاوية كانت أو من تعلمالاسلام من منبعه الاصینل" فى الاش 
التى ولد فيها رسول الله صلی الله علیه وسلم ۰ وعند عود قهوالا" الى 
بلاد هم قاموا باصلاح عقائد السلمين التى جاء بها الهند ستانيون وتلقوا 
کل آنواع التحد يسات من (۱ ). 


ومن الذيسن قالوا ان الاسلام جاء الى اند وئيسيا من اليد » 
سیر توما س وا رنولد Thomas W.Arnold",‏ ٣ذ8‏ (*) حیت‌تال ۲ 

"على أن الدعاة لابد أن يكونوا قد وفد وا كذ لك على أرخبيسل 
الملايو من‌جنوب البند » ونستد ل على ذ لك من مض خصا ئسصمعينة رجد ت 
فى العقید ة الاسلا مية التى اعتقدها سكان هذه الجزر ٠‏ ویتبعالسسواد 
الاعظم من مسلمی الا "رخبیسل المذ هب الشافعى » الذی يسيطر فى الوقست 
الحاضر على سواجل “ کوروماندل " و "مللبار ۰۰۰۰۰ وكذلك 
لابسد أن يكون التشسیم قد جاه الى هناك من‌الینسد آیضا آومن فسارس 
ولاتزال آفاره قاعسة فى جاوة وسونطرة (۲) ۰ 


ات بت سس ایس داح اس ات بات اس ی ات ا م ن س م ت ع 


۰ تف ساليمصددر السابق‎ )١( 

(۷) مستشرق انجلیزی شهیر ‏ مات سنة ۱۱۳۰ م ° 

(۲) سيرتوماس آرنولد : الدعوة الى الاسلام «الترجمة المثربية للد كتور 
حسن ابراهيم حسن هد ۰/ عبد المجيد عابد ين اسماعیل النجراو ی 
ص ۲ 1٠‏ ط ۱۹۷۰/۳ ككتبةالنيضة المصرية ء القاهرة ٠‏ 
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1 
/ 





( هب ) 


الرای الثانى : يرى أصحاب هذا الرأى أن الاسلام دخل 
اند ونیسیا فى القرن الاول الیجری عن طريق التجار العرب‌باشرة ٠‏ 


يقول السيد علوى الحداد :* ان الاسلام د خل الى جاوة سنسة 
ثلائسين للهجرة النبوية فى خلافستشان رفى اللهعنه ( ۰)۱()۰۰ 


ويقول بمثل هذا أيضا محمد ضياء شباب بناء على قول الد مشقسسى 
فى كستايه :" نحبسة الدهر” قال الدمشقى فى کتابه المذكور ص ۱۳۲ 
وص ١14‏ عند ذکربلاد ‏ الصنف : * ان المسلمين وصلوا الى سومطسرة 
فى زمنالخليفة الثالث‌عثمان بن عفان رفى اللهعنه ٠‏ وقال : أن العلويين 
الذين هروا من ظلم بنى أمية والحجاع ين يوس فجاءوا ود خلوا بحر 
" الزفتى " واستوطنسوا جزيرة معروفة ياسميم الى الان ( اى الى عبد 


اله مشستی ) وزفتى كنا رأينا أنه فى سومطرة17). 


وذكر الدكتور عبد الملك عبد الکرم اسر الله المعروف بالدكتور حامكا ء 
رئيسس مجلس العلماء فى اند ونيسيا سابتا » وجود وثائق صينية تقول 
أن فى عبد ملكة " سا * * Sima‏ " بمملكة " كالفجاء " 12110888 
الهند وكية يجاراة الوسطى جا* اليا مبعوث من ملك العرب لاستطسلاع 


ببس شظ۵2ه کت ا س س کے ا م ما تیا ت ی کے 


» السيد علوى الحداد : اليد خل الى تاريخ الاسلام جالشرق الاقصی‎ )١( 
۰ ۱٩۷۱ ص ۲۰ عدار الفكر 6الحديثه‎ 

۲( محمد ضیا* شہاب وبد الله بن نوح : الاسلام فى اند وينيسيا »س ۱1 
الدار السود يسة للنشر والتوزیع» التلبعة الاولی فجد 2 6 ۱۳۸۹ 
1171۹ م ° 





) ۱۸۲ ( 


احوال البلاد ٠‏ وملك .العرب فى ذ لك الحين معاوية بن أبى سفيان ١7‏ )»ومن 

المحتمل أن يكون معاويسة قد أرسل مبعوثة الى هذه البلاد لاستطلاع 
أخبارها » ولابد من أن معاوية هوأو خليفة فى الاسلام هتم بتنية 
اسطول المسلمین(۲ *» وليسمن المستبمد أن یکون قد أرسل قط ۰ 
من اسطولسه الى جزيرة جاوة لهذه المبسة التى تستيدف فت الطریسسق 
أمام الدعوة الى الاسلام ومواصلة ماقد بدأه العربفى عبد الخليفة 





عثمان رضی الله عنه ٠‏ 


وقد ذهب الا مستاذف محمد زين الد ين الى قريب من هذا الرأى ۰ 
فرأى أن! لاسلام د خل اندونیسیا فى القرن السابع المیلادی ( ۱۳۲ » 
وذلك لان النبى صلى الله عليه وسلم قبل وناته قد أرسل بعرئا الى الصيسن 
یمد وناته صلى الله عليه وسلم ٠‏ ذه بأسطول العرب الى الصين منت 
۲ ای فى القرن السابع‌المیلادی ٠‏ رنى هذا الاسطول تجار المرب 
ودعاة الاسلام » ويكثوا فى منطقة * كانتون " ونی عود سیم نزلوا فى مینا" 


”لاتوری وه ÜLanuri‏ » بسومطرة الشمالية ر آتشیه) . دعم 5(6), 


سے س س 





Dr.iamka :3ejarah Umat Islam, jilid IV, أنظر :-*عه‎ )( 
Kedua, نقلياظ‎ Bintang, dakarta, hal. 36 - 7 


وساءكا : تاريخ امة الاسلام هج ٤ء‏ ط ۲»بولان بنتائج ٠١‏ جاكرتا 
ص ۳۱ د ۳۷ ۰ 

(۲) د۰/ أحمد شلبی : موسيعة التارخ الاسلامی والحضارة الاسلاميسة 
ج ۲ ص۱۱ ء الطيمة الرابعة ۱۱۷6 » مکتبة النيضة المصریسسة 
القاهرة ٠‏ 

H.m.tainuddin : Tarich atjeh dan Nusantara, I, 2) 

Fustlaka Iskandar Muda , Hedin, 1961, hal.250. 

محمد زین الد ین : تاريخ آتشيه ونوسنتارا هج ١‏ عبستاکا اسكند ر سود اء 
میدان ۰ ۱۹۱۱ ص ۲۵۰ ۰ 





) ۱۸۷ ( 


الرأى الثالث : ان الدهوة الى الاسلام جاءت من الصين : 


وقد م هذه النظرية " امانويل جود نهو " “Enanuel Gendinho‏ 
عالم اسبانی كتب كتابه سنة ۰۱۱۱۳ ونقل عله  "‏ 888181 .5.4 "س ق 
فاطی فى کتابه " مجی* الاسلام الى مالیزیا ” حيث قال اما نويل :” أن 
المقید ‏ الاسلامية قد قبلت لدى سکان‌نطسانی سام والسواحل الشرقيسة 
م اعتنقتہا پراسسوا را ( *) ۰ Parameswara‏ * ونشرتها سن سسة 


(() . 
۰۱ م 


وعلى الوم من أن سارتونو کا رتود رجو £40414 موهاعرو3 * 
واصحابه رأوا نفس النظريةالا أن هذه الدعوة جاءت فى القرن الاول 
البجسرى وليس فى القرن الخامسعشر کا يزعم اما نويل ٠‏ 

(۲٩ ۱ 

ولقد بنى هذا الرأى على الاسسالالية : 

(۱) انهمنذ زس بعيد كانت هناك علاقات تجاريسة وسياسية ود پنیسسة 

بین آندونیس یا والصسسين ٠‏ 
(«) أو ملك لد ولة اسلامية ” ملاكا ” وكان قبل ذلك ملكا للمملكة ملا ييو 

البند وكية فى ينجافورا » لما غزتها مملكة ماجاباهيت عفر الى ملک 

وبعد أن أسلم غير أسمه : سلطان محمد شام( حايكا : تاريخ الامسة 

الاسلامية ٠‏ ج ؟ ص ملم ۸٩‏ ) ۰ 


A.iasymi : ŠSejarah Masuk dan Berkembangnya Islar ری‎ 
di Indonesia, Al Ma'arif, cet و‎ hal. 0 








أ ٠هاشى‏ : تاريخ د خول الاسلام وانتشاره فى اند ونيسيا ط ١‏ ص۱۸۰ 
السارف م ۱۹۸۱ ٠‏ 
Sartono Kartodird jo, Harwati Djoened Poesponegoro, 4)‏ 
2و Nasional Indonesia,‏ موز Nugroho Notosunanto;‏ 
ماتونوكرتود رجو » ما روتی جنيد بوسبونیجارا » »نوجو وهوناتا سوساتنسو: 
تارخ اند ونیسیا القوی اج ۲ ی ۳۸ »وزارة العربية وا لثقافسة »۱۹۷۱ ٠‏ 





) AA ( 


۲ - ثبت فى التارخ أن المسلمين قد استوطنوا فى مدينسسة*كانتون * 


2 ” بالصين فى عهد د ول "تانج * "همون" ( سنة 


TIA‏ - ۷م(‘ 


۳ ب أن التجار العربالذين وصلوا الى الصیسن قد انطلقوا ما الى 
جزيرة جساوة ۰ 


لقد نشأت العلاقات التجارية والسياسية بين اند ونيسيا والصيسن 
منذ زمن بعيد قبل د خول الاسسلام » ذکرت الاخبار الصينية فى العام 
۲ م أن "بين * "۸ e‏ 21" مللا ی تياو ” 210 ۲۵" أقرض 
المید اليسة الذهبيسة والشریط البنفسجی ملا اسماکته لامبسراطور* تياوبييسن * 
* 2168 1120 ” وزعم خبير فرنسى ج ٠فرائد‏ * Ferrand‏ 0 " 
أن کلمة " بی تیاو * تمك نمطابقته بكلمة " جاواد ويا * أى جزيرة جا وا 
وكلسة ييا بببى * لفظ صينى 6وفی اللنة السنسكريتية معناها "د يواوارسان* 


„ (x ) a Dewa Warman ۳ 


وهذا نموذ ج من وجود العلاقة بين السین وا ند وئيسيا من قد ينسم 
الزمان ٠‏ وکتسب التارخ علاقسات عقد ید 2 تجاريسة وسياسية ود ينية بعد 


بيل المثال : عندما قامت فى جزيرة سومطرة ملكة " سریویجایلشسسا؟ 
. ۸ *”البوذية فى القرن الساد س والسابع والثا يسن 


المیلادی توافد الیپا الطلبسة الصينييسن ليتعلموا اللغة السنسكريتيسة 
قبل أن يواصلوا د راس تهبن بجاسة " نالندا " ” هقصهتونة “الشهيرة 


(×) احد الملوك الهند وكييسن فى جسارة ٠‏ 





بجي و 











) 9۸۹ ( 


الموجسود ةفی اليتق .)١(‏ 


وعن الملاقسة بين العرب المسلمین والصينيين يقوك السيد الحد اد: 
* يقد بدا الاتصال فى زمن الخليفسة الثالث منالخلفاء الراشد ين لان تاريخ 
الصيسن يشسسهد بوفود وفد من العرب الى عاصية الصين فى السنة الثانية 
من عهسد ” پونجسوی " وهی توافق سنة 8681م( ۱-۳۰ اه ) فأخبسر 
الوفد الاسسلامى امراطور الصين بأن الله بعت محيدا صلى الله اعليه 
وسسلم رسولا من بيسن العربداعيا الى التوحيد وفهم معانی الحیسا ة 
والعقل ٠‏ واقتفی اثر هذا الوفد وفود آخرون موقد ذكرتأخيسار 
الوفود فى تاريخ الصيسن لعهد " تانج " وصول أردعة وثلاثيسن سفارة 
مدن بلاد تفاشى ( العرب ) فى قرن وتصعاس 1١۱‏ ۰۰( ١٣ے‏ 


عدره)(1). 


صلى ضو؛ هذا كله نوی أن أول بعشة للدعوة الى !لا سسلام وصلست 
الى لاد الصين فى عام ۳۰ 9١‏ ه ٠‏ واستوطن العرب بمديدة 
“كانقسون " بعد اذ ن من اسپراطور الصين ٠‏ وكانتعادتهم أن یقفسوا 
فى "جاوا عند سفرهم الى الصین وعند عودتهم منها ٠‏ ومن شنا ظهسرت 
النظرية التى يقول أن الدعوة الى الاسلام فى اند ونیسیسا قد جاه ت 
من الصين ٠‏ 


(۱) سارتونو کارنود رجو : المصدر السابقه ۲ ص ۵۳ ب 6ه ٠‏ 
(۲ ) السيد على الحداد : المد خل ص )> ٠‏ 





ولكن يد و فيما بعد أن الرأى الثانى هوالارجح » وقد ذهسب 
كثيسر من الملماء المسلمین الاند ونیسسیین الى هذا الرأى ببسل أينده 


مواتمرهم فی مد ينسة میسد ان سنة ۱۳۸۲ ل ۳/۹ ۹ 


وهکذا د خل الاسلام الى اندونیسیا عن طریقالجماعات التجارسة 
التی كانت تصحب‌مهپا فيما بعد بعض الدعاة والملماء ٠‏ وقده خسستل 
الاسلام أولا على يد رجال من المرب عن طریقالموانی التجارية فى 
البند »مکثرت رجلات الدعاة الى هذه الب لاد » فكان هناك دعاة من يلاد 


فارس والهند والاند ونيسسيين أنفسسهم ۰ 


وكانت ظروف هذ ه الدعاة مختلفة ءفیناك من كان يحفسر للدعسوة 
خاصة ثم يرجسع الى مشبع الاسسلام فى لاد » الاصلية » وكان هناك مسسن 
يقيم ویسترح الى مناخ البسلاد حتى تكونت جاليات عربيسة فى عد تناطسق 
اقامت لها قرى کانتتهد بمثابتمركز لنشر الدعوة الاسلامية 4 واستممرت 
هذه الحالةهكذ! طوال القرنين السابعالميلادى ‏ أول ظيور الاسلامب 
والثاس الميلادى الى ولالقرن التاسعالميلادى ٠‏ ش 


ومنذ اوائل القرن العاشر المیسلادی بدأت الجماعات الاسلاميسة 
تتضسح کجماعات لها طقوسها الد ينية وتقاليدها الاسلامية * ورضسسم 
اختلاف الجنسیات التی كانت تکون هذه الجماعة فقد كانت تجمعها کل 
واحدة هى : ” الجماعةالاسلامية" ٠‏ 


)١(‏ محبد ضياء شهاب وبدالله من نيج : الاسلام فى اند ونيسسيا 


ص ٩‏ بت ۱۰ 





) ۱۱۱ ( 


وقد عاشت هذه الجماعة الاسلامية تبارس شما گرها قى حريسة 
تامة فى ظسل سالك هند وكيسة ثل ” موی وجایسا "و * جنججسا لا * 
و " داها " و " سنجاساری » وماجا باهيت " ٠‏ وفی ظلال هسذه 
السمالك غير المسلمتکان من السیل غلى المسلمین أن يتصلوا با لمیسسسسن 
اما على سبيل النشاط الفردی أوكبعوئين فى سفارات رسمية من هسسذه 
الببالك (۱) ۰ 


وعلی ضه هذا كان المسلمون الاواکتل فى اندونيسيا بعد أن كثر 
عدد هم وحصلوا على النقود السياسسى عأقابوا أو د ولسةاسلابية فسى 
سومطرتا الشمالينة وهی * مملكة برلاك ” فى الاوائسل من محم سن ۲۵ هد 
١٤۸م‏ »ركان السيد مولانا عبدالعزيز شاه أول ملك لہا ثم سس بنفسم 
بعد ذلك ” يسلطان علا الدين السيد مولا ناعبدالمزیز شاء(" ) ء رأيد 
الاستتان أ ٠‏ هاشی هذا الرأی » مستند! الى كتاب + اظهار الحسيق 
فى مملكة برلاك * لا بى اسحق كارا تى الفاشی ۲۳۱ , 


وقد قضت هذه المملكة د ورها المتميز فی‌نشر الاسلام طوال ثلائسة 


قرونى وبمد أن ضعفت * انضمت الى مملكة سامود وایاسای" الاسلاميسسة 


. 581 3200079 " فى عد سلطان ملك الظاهر سنة 44اه 


٠ د ۸۰ روثوف شلیی : المصدر السایق هس )1ه هه‎ )١( 


81151185 Tawarich ka ja-Ra ja _ Kera jaan (؟)-‎ 


M.J.Djamil : 
Penerbit Adjdan Iskandar 


و1101 9و و Atjeh, Bahan‏ 

Muda, 1968, 4‏ 
محمد يونس جميل » سلسلة توارن ملوك سملكتأتشيه : س؟ ‏ الاجسدام 
اسکند ر موادا » ٩۱۹۱۸‏ نقلا ی کتاب : تاريخ د خول الاسلام- للاستاذ 
1 ۰ ماشمى ص ۸۹ ° 


)۳( نفس المرجسسع السابسسر ص ۱۲۳ ٠‏ 


) ۱۱۲ ( 


ب ۱۲۵6 (۰۲۱ وفی ذلك العبد بلغت هذه السلكة الى قسة ازد هاره ا 
فى جميع المجالات »ویذلب ال أن هذا الملك هو الذی زاره ابن بطوطة 


عندما ذهب الى هذه الجزي رة ۲۱ . 


وکذ لك اصبحت مد ينة " باسای *( * أ الواقمة على الشاطی الشرقى 


من سلكة آتشیه مرکزا وقاعد ة للدعوة الاسلامية » الى جانب مدينة برلاك ٠‏ 


وفى آوائسل القرن السایع‌عشر المیلادی أرسسل شریف مکة دع اة 
وعاظا الى سومطرة لتملیم اهلها شئون د ينهم موکان رئیسیم یدعی الشیخ 
اسماعيسل + رقد بدأ عملهم فى بلد پاسای( ۳ فیجیود هولا» الدعاة 
المخلصين انتشر الاسلام الى البلاد المجاورة لها ءرمنها الى جزيسسرة 


(۱) نفس المرجع ص ۲۰۲ ۰ 

(۲) انظر : احمد عطیلا الله : القاموسالاسسلامى ه المجلد الاول ص5 ۲۰ 

(٭) پاسای هی عاسمة مملكة سامود راباسای ٠‏ التى أعتبر كتير من المو"رخین 
والباحثين بأنها أول مملكة اسلامينة فى آند ونیسیا » ولکن بعسد 
أن عقسد المؤتتمر عن تاريخ د خول الامسلام الى اند ونیسیا وانتشاره 
فى یند | اتشيه » كشف الاامستر أن أول دولةاسسلاميسسة 
فى أنضونيسيا بل فسى جنوب آسيا هی مملكة " برلاك " ولیست 
ملک سامود راباساى كما كتبها المو*رخون ٠‏ وذ لك لان قيا م 
مبلكة * برلاك " أسسسيق من مملكة سامود راياسساى بقرنين وثمانى 
سئوات ( الاول سنة ۲۲۵ ه ‏ والثانی سنة 1۳۳ ه ) واغل ب 
البقالات فی‌هذا المؤتمر تو'يد هذا الرأی لانبا تستمد علىالمصادر 
السحلية الى جانب الوئائقالخا رجسية ٠‏ 
(الاستان : أ -هاشی : تاریخ د خول الاسلام الى اند ونیسیا وانتشاره * 
ص ۱۷ » وص ۱۹٤‏ ۲۸۲ ۰) 

(۳) عدالرحمن : المسلمون فى العالاليوم » س۷ه ٠‏ 








) ۱٩۳ ( 


” ملاكا " (بلاد البالیزیا حالیا ) » ون هنا قامتمملكة اسلاهية 
*ملاکا " يتبعث نیا شماع هذا الد يسن الحنيف سنة ۱۲۷۲م ءوکان أول 
ملك لها * سلطان محيد شار ۱(۶) . 


ثم اعتحت حرکة الد عوةا لاسلامية الى مناطقاخری »شل توبان وجرشيك 
ود يما ك الواقمة فى سواحل شمال جزيرة جاوة ٠‏ وکان التاجر المالسسسم 
الشيخ ابسراهيم - یل كان يعرفبمولانا ملك ابراهيم - له فضل السبق- 
والااجر الکبیسر فى نشر هذا الدین » وتان مجال عمله فى جاوة الشرقيسة 
وقد توفسى سنة ۱8۱٩‏ م #وقبره فى مد ينسة جرشيك ۳ 6769156 " شمسال 
سورابایا ۶ 2۵2۵0۵99 * آما بقيسة الجزر الا ند ونیسیتالاخری فياه 


الٍ ملا م الیپا من‌الجزیرتین - ای سومطرة وجاوة (۲ ) ۰ 


ومن جرشيك انطلقت الدعوةا لاسسلامية الى ناحية الغرب هء ومنیس] 

الى ديماك * 26281 " وتشریون وبانتین » حتی أصبحت جزیرة جساوة 
0( 

مسلمسة بقضل الدعاة المخلصسين الذين يعرفون باسم " الاولیا* التسعة* 


0 ۱۷۵11 ” ومن جرشيك أينا اتجبت حركة الدعوة الاسلاميسة 


الى جزر أند ونيسيا الشرقيتحتى وصلت الى جزيرة مالوكو ٠‏ 


ومن أجل حماية الدعوة الاسلامية والنشاط الاسلاى أقمامست 


الجماعات الاسلامية باتفاق " الاولياء التسعة " أول د ولة اسلامية فى جساوة 





٠ ۸٩ - ۸۷ حمکا : تارخ الامتالسلامية * س‎ )١( 
۱۳۱۱ محمود شاکر: اند ونیسیا ءط ۱ ءص ۲۱ ,الدار الملمية یروت‎ )۲( 
۰ ما الاالم‎ 
» وسونان جيرى ءوسونان بوتان‎ ٠ (؟) الاولیا» التسمة هم : ملك ابراهيم‎ 
وسونان موریا ءوسونان قد س هوسونا ن جونونن جاتى 4 وسونان کالسسی‎ 
۰ أ أ‎ eau ار را ان‎ 





) ۱۹۶6 ( 


وهی سلكة د يماك » ونوا " راد ن فاتم * * . طحتوظ ومومتر " او ل 


ملك لہا ( المتوفی سنة 1۲6 ه ب ۱۵۱۸ ) ۰ 


وقد انضم الى هذه العملکتالجد يدة احد علما* سلکةباسای الذى 
يدعى " فلاتیان * (فتاح الله) * سقط 5ع 281 * وقد تم ذلك بعد 


بعد أن قضی شلات سنوات فى مكة المكرية فى الد رس والتحمييل ٠‏ 


يقد احسنت مملككة د يماك استقباله »۷ لاله عالد رسفى مكتفحسب 
بل لاأنه كان من الاشراف ‏ أحفاد النبی صلى الله‌علیه وسلم » حتسسی 
أن السلطان زوجه أخته » ومن د يماك شرع فى نشر الدعوة الى الاسسلام 
غيسا ٠‏ فاستطاع هو بمساعد ة الجيتاللكى أن یفتح بانتن ‏ وروغدوة” 
وميناء صند! كلابا * 23 suna‏ " +وأطلقعليها اسما جد يد ! 
هو جایاکرتا ثم جاكرتا حاليا » وکان ذلك فى عام ٩۲۳‏ ه - حوالى نهايسة 
عام 1871م » ویقول المو"رخون ان " فتاح الله * هو " سسونان نونج جاتی" 
Gunung 41 ۰‏ صهصنا8) ” ءالقد یس‌المد فون فى تل جاتی » وهو 
من أحد الاولیا؛ التسعة الصالحی ن الذیسن جملوا جزيرة جاوة تد خل 
فى الاسلاء ۰۱۱ وذ لك بغش‌النظر الى دور المملكة الاسلاميسة متسل 
د يماك وبانتنی وتشریون فى مساعد 2 موكلام الدعاة فى ممارسة نشاطهم بيسن 
المواطنيسن الهند وكييسن والبوذییسن حتى اسلموا أفراجا ٠‏ 





 )۱(‏ د ۰/۰ حمیسن جايا د ننجرات: الاسلا م فى اند ونيسيا ضمن کتاب 


الاسلام السراط المستقيم » لکیثث وربورتون ٤ج‏ ۲ هس ۱۵-۱5 
شركة البسراش بغداد ٠‏ ۱۹۱۳م ٠‏ 





) ۱۹۰ ( 


وشکذ | انتشسر الإسلام فى جزيرة جد يدة باند ويسسيا أعقبسسه 
قيام مملكة اسلاية » وکان هذا يسهد الطرق‌لنشر هذا الدين بين شمبپا 
لان الناس على د نين ملوكهم ۰ ونظرا لسرعة انتشار الاسلام فى رسوع 
هذه البلاد بصورة ملحوظة ينبغى أن تبرز العوامل الایجابيسة الشى أد ت الى 
ذلك ٠‏ 


ومن أجسل ذلك هنود أن نحاول تلخيصها فى العوامل الاجتماعين2 
والد ينية والسسسياسية وهى : 


أولا : الموامل الاجتماعية : 


ان الدعاة الاوائل ينيجون منیجا خاصا فى نشسر الاسام قسى 
مناطسق اند ونيسسيا وهم يظهرون براعتهم فى التكيسفمعالمجتمع الذي 
يعيشسون فيه «وفلسفة الحياة التى ذهب الییا سكان البلاد * وسسن 
أجل ذلك كانوا يحترمون الحضارة الاند ونيسسية القديمة *ويقد رونا 
حق قد رها » لايرفضونها ولایزیلونیا بصورة عشوائيسة بل طوروها وأليسوها 
لباسا اسلاميا » فاتخذوا لضة القوم وتقاليدهم لخدمة الدعسوة الاسلامع - 
ومع ذلك فانهم ظلوا متمسسكين بعقيدة التوحيد ٠‏ 


ومن هنا ظهر الاسسلام كد يسن الفظرة الذى يناسب تماما طبيعسة 
الانسان ولذلك جذب الشعب الاند ونیسی » وقد أسلموا یکل اخسسلاس 
ورضی دون أى شمور باجیسار ولا آکراه ۰ رهذا هو الشیج السلسسيم 
للدعوة الاسسلامية »كما شرع الله فى القرآن الكريم بالحكمة والبوظش 2 
الحسسنة ٠‏ ۱ 





) ۱۱۱ ( 


ان التجار المسلمين والدعاة لهم جضارة راقيسة وثقافسة د ينية عالية 
ومن هنا نالوا تقد یر جمهور الاند ونیس‌-یین » واحترامهم بصورة كبيسسسرة 
ولما آرادوا أن يتزوجسوا من الاند ونیسسیات فان الشمب رحب‌بذلك » لان 
هذا يبعث شسعورا با لكرامسة والمزة عند الشمب ويرفع شأنيم الى مستوی 
رفيسمع ٠‏ 

أما زواجهسم ببنات الملوك والامراء المحلييسن هفكان فى ذلك 
فائدة للطرفيسن ه فالبنسسبة للملوك » قد حصلوا من التجار المسلمیستن 
الحضارة الجد يدة والثقافة الد ينيةءأما بالنسسبة للتجار والدعاة فحصلسوا 
على حمسايسة الملموك لتجارتهم ونشاطهم الدينسى من نشر الاسلام بين 
البواطنیسن یل أكثر من ذلك حصلوا على المناصب المالية فى المبلكسة 


واستطاعوا أن يدعوا ملوكيم الى الاسلام ٠‏ 


ثانيا : الموامسل الدیئیتة : 


ان الاسلام جاء بنشريمة خالدة رمتمسة لشريعةالانبياه السابقة * 


وانها صالحة لكل زمان ومكان » ومحفوظة الى آخر الزمان » ولذا وميز الله 
الاسلام على جمی سح الاديان . 


ومن المعرو ف أن هناك د يانقهند وكيسة وسوذيبة قبل الاسلام 
فى اند ونیسسسیا_وکانت للهند وكيةنظاسها الطبقی البغينى الذى فرضع ل سق 
المبتسع الاند ونيسيى آنسذاك عولاشك أن تطبيقه قد آدی الى استغلال 
الطبقسة العليا للطبقة السغلى ٠‏ ۰ 


والمشاواة أكثر مما شمروا فى ظسل الديانسة البندوكية٠‏ وذلك لان 


) ۱۹۷ ( 


الاسلام جاه باد ئ ونظم الحياة أكثر د يموقراطية وتحررا من أى م يسنسن 
آخسر » ومنها أزالةنظام الطبقات واعطا" كل مسلم حريته وحقوقة يصسورة 
عاد لة 4 وکل مسلم متصاوی عند ره فى الحقوق والواجبات » لافسرق 
بيسن راع ولا رعيسة » ولابیسن رئیس‌ومراوس » ولا بين ذکر أو انش » ولا بين 
اییت‌واسود ولا بين عيسى وفیرعرسی * قال تعالى ۴ 

“ ومن يعمل من الصالحات من ذكر أوأنثى وهو موامن الك 
يد خلون الجن *(۱ ۰۲ وقال تمالى : 

* ياأيها الناس انا خلقناكم من ذكر وأنش وجعلناكم شموا وقباگسل 
لتعا رفوا أن اكريكم عند الله آتقاکم “26517 وفى المأتور عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : 

٠٠ *‏ ياأيها الناسان يكم واحد وان أباكم واحد ٠‏ كلك لادم » 
وآدم من تسراب هاکریک‌تند. الله أتقاكم ولیس لمرى على عجبی فصل الابالتقوی ۰۰ 


وسن ناحيسة اخرى ان ا لاسلام جاه بعقيد ة التوحيد » التسی 
تهد ف الى تحرر الانسان من جميعأنواع العبود يات الباطلة » وتحشه 
على عباد ة الله وحده » وتطهيسر المقييدة منجميسع الخرافات والبدع» 
سروح التوحیند يكن أن يكون الم موامنا صادقا لايخاف الا الللهة 
ولايعبد الا هو » وا پلتزم السره التزاما جذرا بتمالم الاسلام 





(۱) النسا» : ۱۲ ۰ 

(۲) الحجرات : ۱۳ ۰ 

(۳) البیان والتبیین : ۲ مالمقد الفرید : ۰۱۳۸۲ اعجاز القرآن : 
ص۱۱۱ ظ » رانا کتاب خطبتالسطفی صلی الله عليه وسلسسسم 4 
محمد خلیل خطیسب ه دار الاعتصام » س ۷۲ * 








) ۱۹۸ ( 


ویکون مجاهدا فى سبيل الله »وقد تسرت هذه الروح بفضل الدعاة 
الى مملکة أتشسيه وديا ك وانتن وترناتی‌و فیرها ۰ 


بايمانيم القوی استطاع هوللا* التجار والدعاة أن یستولوا علسسسی 
مملکقاسلامية کقاعد 2 للدعوة الاسسلاميسة فوانب‌حوا ملوکا وأمراه وقضاة 
ووزرا* لیذ ه السلکسة الامر الذی یساعد كثيسرا على تیس..سیر مسيرة الدعوة 
الاسسلامية بين الشمب الاندونیسی » والظاهتر مها کے 
أن الاسلام انتشر فى روع اند ونيسسيا بالطريقسة السلمية 4 ولس 
بالسسیف والب جوم على المسلكة الهند وكيةكما يقال ٠‏ 


ومسع ذلك لانستطيسعنحن أن ننكر حقيقة تاريخية هامة » وهذاه 
الحقيقة تتلخس‌فی أن تد مور المملكةالهند وكيسة والبوذية كان له أثر كبيسسر 
فى تدهور الديانة الهند وكية والبوذية حيث أصبح ممتنقوهما فى حيسرة 
شدید 2 جعلتيم ييحشون عن د يانة أخرى بد يسلة تكون أكثر حيية 
ونشاطا فوجد وها فى الاسلام ١‏ 


على سسبيل المثال كانت مبلكة " سرى ويجايا ” 6ا8«10138 ” 
البوذ ية فى سومطرة الجنوية قد ضعفت وتقیقرت بسسبب حروبها الطويلة 
مع مملكة سنجاسارى ° 31828608821 ” وباجاباهيت"*  io jopahit‏ 


وغزو سلكة الصين أيام أسرة "مینج ” هى القرن الرابح والخامس اليلادى(١)‏ 
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hal.88 
۰ ۸۸ أوكا نشند راماسمتا + تاريخ اند ونیسیا القوی ج ۲ سس‎ 


) ۱٩۷ ( 


الاسلام جا* باد ئ ونظم الحياة أكثر د يموقراطية وتحررا من أى هيسنسن 
آخسر » وها ازالتظام الطبقات واعطاه كل مسلم حريته وحقوقة بصسورة 
عاد لة » وكل مسلسم متساوى عند ره فى الحقوق والواجبات ه لافسسرق 
بين راع ولا رعيسة » ولابيسن رئيس ومركوس » ولا بين ذكر أو آنش » ولا بيسن 
أبيسضى وأسسود »ولا بين عيسى وفیرعیسی ٠‏ قال تعالى : 

* ومن يعمل من الصالحات من ذكر آوانش وهوموامن تالشسك 
يد خلون الجنسة ۰۲۱۱۳ وقسال تمالی : 

* ياأيها النای انا خلقناکم من ککر وأنثى وجملناکم شموا وقبائسل 
لتعا رفوا ان اکریک عند الله أتقاكم “57 6ه وفى المأتور عن رسول الله 
صلى اللمعليسه وسلم : 

٠٠ *‏ ياأيها الناسان يكم واحد ء ران أباكم واحد »کلکم لادم ۰ 
وآدم من تسراب #أكريكمعند الله أتقاكم وليسس لعرى على عجبی نضل الابالتقوی ی * 


ومن ناحيسة اخرى ان | لاسلام جاء بعقيدة التسوحيد »التسسی 
تيد ف الى تحرير الانسان من جميعأنواع العبوديات الباطلة » وتحثسه 
على عباد ة الله وحده » وتطهيسر العقييدة من‌جمیسم الخرافات والبدع» 
سروح التوحيمد يكن أن يكون الم مو'منا صادقا لايخاف الا اللسهء 
ولايعبد الا هو » وسا یلتزم المره التزاما جذريا بتمالم الاسلام 


ست س س سے سے 





(۱) النساء : ۱۲6 ۰ 

(۲) الحجرات : ۱۳ ۰ 

(۳) البیان والتبيين : ۲٠١/۲‏ العقد الفرید : ۰۱۲/۲ اعجاز القرآن : 
ص ۱۱۱ ظ » رايا کتاب خطبتا لسطفی صلی الله عليه يسلم 4 
محمد خلیل خطیسب » دار الاعتصام » س ۷۲ + 





) ۱۸۸ ( 


ویکون مجاهدا فى سبيل الله »وقد تست هذه الب بفضل الدعاة 
. الى مملكة أتشسيه وديا ك مانتن وترناتی‌و فیرها ٠‏ 


ثالثا : الموامل السباسية : 


وبايمانهم القوی استطاع هوللا" التجار والدعاة أن يستولوا علسسى 
مملكتاسلامية کقاعد 2 للدعوة الاسلاميسة 6واصبحوا ملوکا وأراه وقضاة 
ووزرا* ليذه المملكة الامر الذى يساعد كثيسرا على تیست..یر مسيرة | لدعوة 
الاسلامية بيسن الشعب الاند ونيسى » والظاه سر من‌هذا كله 
أن الاسلام انتشسر فى ري اند ونيسسيا بالطريقسة السلبية » ويس 
بالسيف والوجى على الشلكة الهند وکیسة كما يقال ٠‏ 


ومسع ذلك لانستطيسعنحن أن ننكر حقيقسة تاريخية هامة » وذ ه 
الحقيقسة تتلخصفى أن تد مور المملکتالهند وكيسة والبوذية كان له أثر كبيسسر 
فى تد هور الد يانة الهند وكيسة والبوذيسة حيث آصبی ممتنقوهما فى حيسرة 
شديد ة جعلتهم حضون عن د يانسة أخرى بد يسلة تكون أكثر حيية 
ونشاطا فوجدوها فى الاسلام ٠‏ 


وعلى سسبيل المثال كانت ميلكة " سرى ويجايا " 1[818«ةعم5ة * 
البوذيسة فى سومطرة الجنوية قد ضعفت وتقيقرتبسسبب حروسها الطويلة 
مع مملكة سنجاسارى * 0981 +3 ® مماجاباهيت" ‏ #قطوهمه3هن" 


١ ۱ 8 8 1 1 ۱‏ 
وغزو سلكة الصين أيام أسرة "مینج * می‌القرن الرایح والخامس اليلادى(١)‏ 
Uka Tjandrasasmita : Sejarah 261081 Indonesia, 1 )۱(‏ 


928( 
' آوکانشند راماسمتا ج تاريخ اند ونیسیا القومی هج ۲ +س‌۸۸ ۰ 





) ۱۹٩ ( 


فضلا عن عزو مملكة سری ویجایا لمملكة " سامود اراباسای" الاسسلامية الفا شلسة 
وليست بالعکس ۰ 


اسا أسباب تقهقر سلكة ماجاباهيت كأكبر اسراطوية هركي ٠‏ 
فى أند ونيسسيا وسقوطها فليست بسسبب غزو مملكة د يماك الاسلاميسة 
كما يقال » وانما السبب الرئيسى هو حسد وث الفتنة الداخلة بيسن أبناء 
الاسرة الملكية فيا » وعزو ملك برابو أودارا  "‏ مةل مهد * 
منمملكة كد يسرى المجايرة لها » فضلا عن عد م وجود المد ال الاجتماعيسسة 
لد يبا عفخرح بعضولاتہا من سياد ة ماجاباهيت فاستقلوا وأقاموا مملكة مستقلة 
کنوسان ود يماك وغيرها أما عزو مملكة د يماك | لاسلامية لممكة ماجاباهيت 
الهند وكيسة لاتيد ف للقضا» عليها » لان راد ن فتاح ملك د يماك ابن براويجايا 


و 1«وع8 ° مالك ماجاباهيت الاخیسر الشوى » وانما الهد ف 
هنا المحافظة على حقوق‌والد ه وتراشة الملکی النشريع (۱) ۰ 


وهكذا بعد سقوط المملكة الهند وكيسة والبوذية ٠‏ ازد اه ت سلكة 
د يماك الاسلامية قوة وازد هارا » وابتدآت التعاليم الاسلامية تنتشر 
انتشارا واسمافی اند ونيسيا » وافقنس‌کئیسر من الحكام والملسوك 
الهند ركييسن الباقیسن على العقيد ة الاسسلامية ٠‏ فقامتميالك اسلاميسة 
فى كثيسر من جز ر اند ونيسسيا واتبع أهل البلاد سلاطيتهم فى د خسول 
الاسلام أفواجا ءلان الشموب على دين ملوكيم * 


س سے نے ی سے م س سے 





۱ اوكا تشند را ساسمتا : المصد ر السابق »ج ۳ ٩ص‏ ۱ ٩‏ ه ص ٩6‏ ° 
۱ وحیکا : تا ريخ الامية الا سلاميسة نج ) هس ۱۵۲ ب ۱۵۵ * 








) ۲۰۰ ( 


وهكذا ترك کنیسر من الاند ونيسسيين أد يان الاب" والاجد اد واعتنقوا 
الاسلام فاستقرت قلوسیسم ءولیسوا بمشرق النور وضیا" الد ى ءولم يكسسن 
انتشسار الاسلام فى أند ونيسسيا عنوة بحد السيف توانما عزوا روحهي]ا 
وكان ذ لك بفضسل العلماء العربثم العلماء الاند ونیسیین الذي سن 
اعتنقسسوا الد ين الجد ید » حتی عم الاسلام كل الجزر الاندونیس ید 
الليم الا بعض المناطقالمنمزلة التی لم يسل اليما الدعاة » نسسازا ل 
أهلها على الد يانات الاندونيسية القد يمة ولم سق على الهند یکی سة 


والبوذ يسة الا جزيسرة بالسی ولوبوك ء وأخذ الد ين الجید ید ينتشر بيسسن 





الشمب بسرعة مذ هلتحتی أصبح معتنقوه اکتر من تسمین فى الماء 1 
من سکان البسلاد ۰ 


يعد أن عرفنا أن انتشار الاسلام فى آنحاء آندونیمیاکان يسير 
بصسورة ملحوظة فى القرون الاولى الماضينة فیجد ر بنا أن نتحسدث 
عن الفكر الاسلاى الذى يسود بيسن المثقفين السلمين فى ذلك 
اليوم »و آن نبیسن المذاهب الاسلامية الموجودة حينقسذ وهذا ماسنجاول 
توضیحه فى الفصل اللتالی ٠‏ 


EEE 





الفنسل الأول 


معالم الفکر الاسلاى قبل ظهور الاتجاء الملنسى 


من السموبة بمكان تحد يد معالم اافکر الاسسلامی باند ونپ یا 
فى القرون | لاولى البجرية » والذات تحديد المذهبالاسلاى السذ ی 
د خل وسيطر على فكر الملما» والمثقفين آنذاك ءوذ لك يس بيقلة الصا در 
والمراجسع التى تشير الى ذلك ۰ أماالمراد بالفكر الاسلای قبل 
ظيور الاتجاه السلفى هنا فنعنى مرحلته من القرن الثا من الليسلادى 
الى أواخر القين الشامن عشر المیسلادی ٠‏ 


ولكن لو سلمنا أن الاملام دخل الى اند ونيسسيا فى عد الخليفسسة 
عثمان بن عفان أو فى عبد الخليفسة معاويسة ہن أبى سفان كنا رأى الدكتور 
حایکا یمن الموارخیسن الاند ونيسيين © فاننا تملم أن السلبيسسن 
حينذ اك كانوا على رأى واحد فى العقيدة وهو رای السلف من أهل المنس 2 
والجماعة هم من الزهاد والفقهاء والمحد ثين ولم يكن هناك خلاف‌یمکسن 


انما الخلاف الحاسم حد ث بين الامام على بن أبى طالب وبين معايسة 
بن أبى سفيان يقد أدى ذلك الخلاف‌الی ظهور الخوایح تأعلنوا ان الحكم 
الا لله لا للرجال » یکبا آدی الى ظهور الشيعة كفرقة أو حزب سک ۳ 
مذ هيه الد ينى لم يتحق سق الا بعد استشبان الحسين بن على من بى 


طالب فى كلاه فى عد الخليفسة يزيد بن معاي ٠)2‏ 








(۱) د 4۰ على سامى النشار : نشأة التكر القلسفی فى الاسلا, وج فی؟۳- 
۵ دار المعارف القاهرة ٠‏ 


) ۲۰۲ ( 


الاسلامية الاولسی فان السواد الاعظم من‌المسلمین‌مازالوا متمسكين بمقیند 2 
السلف الصالح ۰ 


ومعنی هذا أن المذ اهب الاسلا مية أو الكلامية لم تكن قد ظهسر ت 

فى الفترة التی دخل الاسلام فيا الى اند وئيسيا ومن هنا فلا تستيعسد 
أن يكون الیسلمون الارائل ‏ الذين قد د خل الاسسلام على أيد يبسسم 
الى هذه البلاد لس من الزهاد أو الفقيساء أوالمحدثين وان كان قد 


اتضح اخيرا آنیم كانوا من الزهاد أو الموفيستة ٠‏ 


ومن المعروف أن الاند ونيسسيين قبل الاسلام قد مارسوا الحيساة 
الروحية فبى ظلال الديانة الهند وكية والبوذية » ومن هنا يسهل عليهس-م 
قبل الاسلام من م خلال الحياة الووحيسة أو التصوف- فليسمنالعجسس أن 
يككون للصوفية الاند ونيعسسيين دور كبيسر فى نشر نور الا سسلام بیسسسن 
المواطنییسن » بل أكثر من ذلك اصبح المسلمون فى اندو نيسيا فیبا يعد 
يهتمون بالحياة الروحية والتصوف » اكثر من اهتماسی بالحياة المقلية ( علسسم 
الکلام ) والفلسفة ) ۰ 


واستد ل الدکتور معطی على هذا الرای » بوجود العلما* المثقفين 
الکبار فى القرن الساد س عشر المیلادی فى سومطرة الشمالية أمثال : الشیسخ 
حمزة النفصوری وشمس الد ين السومطرانس » والشیخ نور الدين الرانیری 
وعبد الرو؟ وف سنکل رفیرهم وفى جاوة کا ن الاولیا" | * التسمة هم السوفية ( ١‏ ). 


Dr.a.iukti Ali : 0۱ 6 g ought in Indonesia ,۵ ) 
Nida, Jogjakarta, و1971‎ ط٠‎ 5 - 





) ۲۰۳ [( 


وفى آوائسل القرن الثالك الیجری د خل المذ هب‌الشیمی السسى 
سومطرة الشمالية ثم أعقبه المذهب السنى » فوتم الصراع المذهیسی 
بینیما » 


الصراع بين المد هب الشيعى والمذ هب الستی فى مملكة برلاك : 


ان كثيرا من الناس‌لیسوا على يقين بأ ن المذ هب الشیمی فى المصو ر 
الماضية قد بسط سلطته وحصل على النفوذ السیاسی نی الیجتمسسم 
الاندونیسیی 4 ویمود تاريخ الشيعة بأند ونیسیا الى ثورة الشيمة فسى 
الفرس سنة ۷۹ - 47م » وهذه الثورة كان يرأسها عبد الله بن معاوية 
من سلالسة جعفر بن أبى طالب أخو على بن أبى طالب ٭ والذى كان لے 
أتباع كثيرون ٠‏ 


وكان ابن معاويسة قد استطاع أن يستولى على مناطق واسعة طسوال 
السنتین ( ۸۷۱-۷66 ) وأقام قصرا فى " استخرة" فأعلن تفسس سه 
ملكا على مناطسقمد امسن وخلوان وقاسس واصفهان وموانی كبيرة آخسسری» 
ولكنه لقسى مصرعة فى معركة * ما روسيد يان مع‌جیش‌مروا ن وعلى رأسهم آمیسسسر 
بن دبارة ءودفن فى * حورة " وأصبح قيره مكانا زار فيه كير من النناس 
() , 


فى زمن این الاثيسر 





۱1 [ .هاشی : تاريخ د خول الاسلام وانتشاره فى اند ونیسیا هس ۱۹۱ 


S.w.fFatimi : Islam comes to ۱121۵05810 نقلا عن کا‎ ۱۹۲ 
۰ 53 0 








) ۲۰۶ 1 


وقد فر بعش أتباعه الى جهسة الشرالاقصی ومضیم فر السسی 
"السند الیندی" ومان ومصر » وذکر این الاثير وابن جریر الطیسسری 
المكان الذی وصلوا اليه » وذکر ابن الاثير أنه جزيرة * این‌کوان *(۱). 


وقال شباد الدين أحمد عبد الوهاب فى كتايه " نهاية الاارب: ان 


أهليا الملوييسن الذين هروا من بنسى اي ے). 


وذو القریزی فى كتابه ؟ الخطط القريزية * أن فى جهة الشسرق 
من البحر الصين هناك ست جزر مشپورة " جزر سيلا" وقد حضر الیبا كثيسر 
من العلويين فى القرن الاول الهجسری خائفين من القتال(۳). 


ومن المعلوم أن غالبيسة العلويين كانوا شيعسى المذهب » رك ايها 
فى دعوتهم الى الاسسلام ید عون الى المذهب الشيعى +وهكذا د خل المذ هب 
الشیمی الى آسیا الشرقية » ونیا إلى أتشية *( برلاك ) ۰ 


وسن جهة اخری هناك روايات فى الترات القديم ۹ تخبرنا - كبا 





(۱) تفس المرجع ا ونفس الصفحة ٠‏ 

(۲) نيايةالاارب: جا وص ۲۲۰ ۰ 

(۳) القريزى : الخطط 6ج ١‏ وص ۲۵۰ ٠‏ 

)٤(‏ کتاپ "اظیار الحقلابن اسحق‌المکارانی الفاسی »یکتاب : تزكية 
طبقات جمع سلطان السلاطیسن » للشيخ شمس‌البحر عبد اللسه 
الا سى ١ء‏ الذی کتبه مرة ثانيسة السيد عبدالله بن السيد الحبیب 
سیف الدين سنة ۱۲۷۵ م ٠‏ ثم کتاب " سلسلقملوك برلاك یاسسای» 
للسيد عد الله | بن السيد حبيب سيف الدين ٠‏ ۱ 
(الاستاذ! «هاشمی : تاريخ د خول الاسلام وانتشاره ۰۰۰س ۱۲۲) ۰ 





( ۲۰۵۰ ) 


استوبها الاستان أ ٠‏ هاشمى - عن تاريخ د خول المذ هب الشيعى باند ونيسيا 
" وتذكر أن ذلك یمود الى أن الامير سلمان من دولة * ساساند " فى الفرس 
ترك يلاد ه راكبا السفينة مع التجار ومتوجها الى الشرقالاقص وکجنسسوب 


شرقى آسيا : ۰ 1 


وحيسن عبرت السفينة خلیج ملاكا نزل الا ”تسر سلمان والتجسار 
فى ميناء تشوما ٠‏ " دومع همد ” فى شمال أتشية اليا ) 
ولما غاد و ته السفينة فبقسى الامير سلمان فى تشومبا لتعلقه بأميرة مایانسسیج 


سلوند انج . tiayang Selundang‏ ۶ فتزوح بها ٠‏ 


یمد أن اذ ن ملك تشوبا ه ذهبا الى مملكة برلاك ليسكنا هناك 
فبناها ملك بسرلاك ٠‏ ولما توفسى هذا الملك نصب الشعب الامير سلسمان 
ملكا للمملكة برلاك ومن عذا الزواج رزق الملك سلمان أريمة آولاد : هكم 7 


8 ۱ 5 ۳ 8 ۲ )۱ 
شهير نوی وشپیر نوی وش‌یر یولی وشهير د ولى 3 


ومن المعروف أن الشيمة کانوا مشطید ين ومهدد ين للخطر سوه 
کانو فى عبد الد ولسة الامويسة وأو الدولسة العباسية » اللہ الا فى عند 
الخليفة المأمون حيث كان خف اضطیاد شم دود ل على ذ فك مایذکره التر ا ث 
القديم »مان محمد بن جمفر | لصدین بن محمد بكربن على زین العايد ين 
بنحسسن بن على بن أبى طالب قام بشورقضد الخليفة المأمون ( سن َ 





۷ ۲۱۹ ه / ۸۲۳-۸۱۳ ) فى يغداد ه فأعلن نفسه خليفة 


(۱) أع٠هاشس‏ : المصدر السابق س ۵۳ ۱ س ٠ ٠١۵١‏ 





) ۲۰۰ ( 


فى مكسة * وقد استطاع المأمون أن یدافسی* نار الثورة وتفی عن محمد وأتباعه 
وقد حشهم على ترك بلاد المرب » لنشسر الدعوة الاسلامية فى الپنسند 


وجنوب شرقسی آسیا والشرق الاقصی . 


فذهب مائة شخصبالسفينة متوجرین الى هذه الجهات المذكسورة 
وكان أغلبيم من آئمة الشيعة من العرب والفرس ثم من الینود » ومن أهصم. 
هركلاء الرجال على بن محمد جعفر الصد يق الذى كان قد قام بالئورة فس سد 


الأسون 


یمد أن وصلرا الى بند پبرلاك »نزلوا فيها » وقابليم فى ذلك 
الوقست ملك برلاك ” شهير نوی " يكل سسرور وفرع * ثم زوج الملك على بسن 
محمد بن چمفر السد يقيأخته الاميسرة ‏ "مخد وم تتشورى * ٠‏ وکانت نتيجة 
هذا الزواج انجاب السید عدالمزیز الذی نصب فيما بعد کاول ملك 
لمملكسة برلاك الاسلامية 4 فلقب نفسه بسلطان علاء الد ين السيد مولانا 


عبد المزیز شاه فى أول محرم سلة (Dato‏ 


وعلی ضو هذا كله » یمکن القول بأن العرب والفرس والینود قد 
اسپیوا فى نشر نور الاسلام باند ونيسيا اسیاما كبيسرا بحیسث لایستطییم 
أحد أن ينكر فضلهم فى ذلك »© فقد دجلوا مذهبهم الشیمی وحضارتبسم 
الاسلاميسة بين المواطنين " وكانلقسب شاه ٠‏ لملك برلاك خير ثاهسد 
لتأئيسر الفرس‌فی تلك السلكسة ٠‏ رغم أن هذا اللقسب لايدل دائما علسسی . 
أن صاحبسه شیعی البذ هب موقد يكون أحيانا سستیا ٠‏ 











۰ نفس المرجنم ص ۱۵۷ ۰ 








اله من مر دیون 





) ۲۰۲ ) 


وسرعا ن ما انتشر مذهب الشيعة فى هذه المملكة وساد بين اهلهم 
حثى آصیح مذهبا رسميا للدولة طوال عد السلطان علاء الد ين سرلا 
عبد المزيز شاه ( ۲۲۵ - ۲6۱ ه/ ۸٤۰١‏ ۸1۲م) ۰ والسلطانعسلا* 
الد یسن السيد مولانا عبدالرحم شاه ( 5161 ۱۸۵ه/) هه ) 
والسلطان علا * الد ین السيد مولانا عباس شاء ( ۲۸۵ (ARIANA‏ 
ومن المحتمل أن يكون الشيمة حينذاك من الامامية والاسماعيلية (" هذا 
عن الیذ هسب الشسیمی ٠‏ 


أا عن مذه بأهل السنة والجماعة فقد دخل الى مجتمم‌سسرلا ك 
فى عهد السلطان علا" الد ین مولانا عباس شاء ( ۲۸۵ -۳۰۰ه) ونال سن 
جمپسور الشمب اقمالا حرارا سا ادى الوكراهيسة أهل الشيعة لاسطا" 
هذ! المذ هب وحد وت الفتنة الداخلية بيسن هاتين الطائفتين » وكان مسن 
نتائسج هذه الفتنة أن البلاد ظلت لمدة عاميسن بد ون سلطان بعد وفساة 


السلطان علاه الد يسن مولانا عبساس ٠‏ 


وحیسن اعتلی السلطا نعلا" الد ين السيد مسولانا علی‌مفیات شب اه 
المرش ( ۳۰۲ -۵ ۳۰ ه/ ٩۱۵‏ -۱۸م) حدش فى آواخر عیده اللسسزاع 
على السلطة بين طائفتى الشيعة والسسسنيين »رکان الفوز لصالح السنیینن 
ثم نصبوا سلطانا من طائفتيم أي من سلالنة " مراه برلاك * الاصلسسسی , 
( بير نوی ) » وكا نأو ملك لها * سلطان مخدوم علا" الدين ملك 
عجد القاد ر شاه جوهان ( ۱۰-۳۳۰۱ ۳ھ /ہ ۳۲-۹۲۸م ) ثم تولى بعده 





۰ ۱۹۸ نفس المصدرص‎ )1١( 
° ۱۳۷ انظر : تاريخ اند ونيسيا التومى ۶ج ۲ »ص‎ )۲( 





) ۲۰۸ ( 


السلطان مخد وم علا" الد ين ملك محمد أمين شاه جوهان ( ۳۳-۳۱۰ ه / 


۱-۲,) ۰ ركان هذا السلطان عالما کینرا وأسسس جاممةديان 


تشرتكالا * 28 طDayah‏ *” فى بایوین Bayuen‏ 


نسبة الى اسه قبل أن يكون سلطانا (۱ . 


ثم يأتى بعده السلطان مخد وم علاه الد ين عبد الملك شاه جوهان 
() ۳۳ ۲ ۲ه/ ٩۵۱‏ -۱۸۲م) * وفى السنوات الاريعالاخيرة قامت ثسورة 
تلشيية لقلب النظام فوقمت الفتنة الطائفية بين الشيعة والسسنیین وأخیرا 
وصلوا الى انفاق سلام بینیما »بتقسم مملكة برلاك الى قسیمن » وهما 
“القسم الاول : مملكة برلاك الساحلية لااهل الشیمقویجوز لهم اختيار 
سلطان منیم » وهو السلطان‌علا الد یہن السید مولانا شاه ( ۳۷۷-۳۱۵ هد 


7 سه ۸۸ ) ۰ 


القسم الثانی : ملكة برلاك الداخلية لا"هل السنة والجماعة 
و يجوز لهم اختيار سلنلان منهم وهو السلطان مخد وم علا" الد ين ملك 


ابراهيم شام جرهان ( ۵۲-۳۱۵ / ۹۸1 ۰۲۳ ))۰ 


لوکن لمید م هذا الاستقرار فى المملكة طویلا » اذ جا* هجوم مملکسة 
سرى ویجایا البوذية على مملكة برلاك الاسلامية (سنةه ۷ ۱۸۱/۵۲م) ٠‏ وقسد 


أسفر هذا الیجوم عن وفاة السلطان علا الدین السید مولانا محمد شاه 


(۱) ۰1 هاشی : تاريخ د خول الاسلام وانتشاره ۰۰۰ ص ۱۹۹۲-۱۹۸ ° 


(۲( نفسس الیرجسم 4 





) ۲۰٩ ( 


وسقوط مملكة برلاك الساحليسة نش استولى عليها بعد ذلك السلطان مخد وم 
علا الد ین ملك ابراهيم شاه جوهان (الستی ) وتاد هذا السلطلسان 
الجیاد المقد س ضد هجوم مملكة سری ویجایا الذی انتہی سنة( ۲۹۵ه/ 
1 ) ) فانسجت جیوش سری ویجایا الى بلاد هم لمواحية هجوم مملكة 


د رما ونجساع و م Darna Wa n‏ “من چاو :(۱) . 


وعد وفاتهذا السلطان ( السنى ) »استمرت مملكة برلاك فسسى 
رسالتهاالاسسلامية .تحت قياد ة السسلاطين من سسلالة هذا الملك حستى 
جاه الملك الاخير ‏ السلطان مخد وم علا" الد ين ملك عبد العزيز شاه جوهسان 
( ۲-۱۱۲ 11ھ 7 ۱۲۱۳ - ۱۲۹۲ ) موقد تز بأختهذا السلطسان 
الملك الصا ين مملكة سسامود راباساى »واخیرا » انضمت مملكقرلاك الى 
مملكة سامود راباسای فى عيد الملك الذا هسیر (۲) ۰ 


يعلى هذا نقد اصح المذ هب ااسنی‌بذ هیا رسمیا للد ولة شد 
سلطان مخد ولا الد ين ملك اپراهير, شاه چوهان » الى أن انضمت مملكة 
برلاك الى مملكة سامود رایاسای »فاستمرت الرسالة السنية طوال عد ملوك آتشیه 
دار السلام ۵ القی بدأ قيامها فى القرن الثالت‌عشر المیلاد ى السى 
ارائل القرن المشسرن الیسلادی ۰ 


۲۰۶ نفس المرجسع‎ )1١( 


(۲) نفس الیرجم ۲۶۲ 





) ۲۱۰ ( 


اما المذ هب التیمی فقد آخذ فى الاختفاء بعد سقوط مملكة یسلا 
الساحلية » ان ذهب اتباعه ألى مملكة ملاتا » التى اعتنقت هذا المذ هسب 
منذ قياسها على يد سلطان محمد شاه ( ۸۱۲۷۲) الذ ف كان قداسلم 


على يد السيد جدالمزیزه العالم الکبیسر الذى جاء من جر :۰6۱1 


المذ هب الشافمی والمذ هب الا شصریشی اند ونیسیا 


تخبرنا الووایات عن د خسول المذ هب الشافمی ( أهل السنسة 
والجساعة ) الى مملكة سامود راباساى الاسلامیقحین أرسل شریف كة 
اسطولسه لتحويسل شمب سوبطرة الى الاسسلام ۰ وکان‌قاتد الجماعة رجلا 
يدعى الشسيخ اسماعيل » ولما وصل الى مملكة سامود راباساى کان یلیک ا 
ويدعى مراسیلوا * 8110 هلا *(*) قى اسلم » فأقنمه الشيخ باعتناق 
المذ هب الشافمی » فهو المذ هپ الذی كان سائدا فى مكة ومصسسسسر 


آنذ اك ۰ 


واعتماد ا على مذكرةالاستانذ محمد يرن سجميسل : حين زار الشيسسخ 
اسماعیسل الزرقی :وجماعته مملكتسامود راباساى وجد ملكها مسلما ( مراسيلو ) 
وكان .وزراو"» من الملما' البارزيسن : 





)١(‏ حاكا : تاريخ الامة الاسسلامية : ج 6 © س ۸٩‏ 6 والدعوة السسسى 
الاسسلام ص ۱۱ ٠‏ 

(*) وهومنسلالة ملك برلاك السلم يعنى مخدوم سلطان ملسك 
أبراهيم شاه جوهان ( ۳۱۵ - ۰1٤ھ‏ / ۱۲-۹۷۲ ۱۰م) وليسملكا 
هند ركيا كما زعمه أرنولد فى كتابه * الدعوة الى الاسلام ” ويم نض الروايات 
الاخسرى ٠‏ 
( انظر کتاب :تارین د خول الاسلا, وانتشاره ۰ ۰ للاستان | ها شمی م۲ ۲۰) 





) ۲۱۱ ( 


٠ السید غيات الدین س رئيس الوزراء‎ )١( 
٠ السيد على بن على المرانى  شيخ الاسلام‎ )۲( 
۰ على عصام الدین الملا باری - وزیر الخارجية‎ ( 


وکانت الد ولة آنذاك فى منتى الغنی والرفاهية ى وتواتها البحرة 
والبريسة قويسة ومنتظمة » وکانت الد ولسة متمسكة بمذ هب اهل السنة والجماعة 
ولما رأی الشيخ اساعیل کل هذه المظا هر الطية ء آهدی لي ذا 
الملك لقبسا جديدا » وهو السلطان الملك الصالح » وهو نفس اللقبالذى 
استعمله ملقيصر ‏ الملك الصالح نجم الدین الاییسی ۱(۰۰۰). 


بعد سنة ( ۱۲۹۷ ب ۱۳۲۱م) تم تنصیب ملك محمد شاه ملكا 
لمملكة سامود را باسای الثانی خلفا لوالده »ولقب نفسه سلطان محسستد 
الملك التاهر بپیان شاه »ثم خلفه بعد ذلك ابنه سلطان أحمد بهيا ن 


شاه الملك الظاهر ( ۷ ۷۵۰ / ٩ ITY‏ ۱۳م) ٠‏ 


وأكد ۱ ساف محمد زين الدین أ :هذا الملك الظاهر الاخيسر 
حفيسد الملك الصالح ولیسن‌اینه كما ذکرت‌بمنر المصاد ر ٠‏ و أنه هو الذی 
عرفسه ابن بطوطة وأشار اليه حين زار هذه اللاد ۰۲۱ وتد قال 





(۱) ۱ تاشمی : المصدر السایسق ص ۲۰ ۰ 


(۲) وذلك لا نالسلطان محمد الظا هر بهيان شاه ابن الملك الطالسیع 


قد توفی سنة ۱۳۲۲ »یمنی حرالی ۱٩‏ سنة قبل مجی*این بطوطست ٠‏ 


( انظركتاب: تاريخ أتشيه و دوستتارا ” Tarich Atjeh dan‏ ۶ 
Nusantara‏ 
ص ١15‏ ( ی 








) ؟١؟0(‎ 


فى وصفے : * من فضلا» الملوك وكرماشيم شافعى المذ هب محب فقس 
یحضر مجالسملقرا»2 والمذ اكرة وهسو كثير الجیاد والغزو وتواضع‌یأتسسی 
الى صلاة الجمعة ماشيا على قد میسه » واهل بلاد» شافمية يحب سو ن 


للجهاد يخرجون معه تطوعا » وهم غالبون على من يليهم من الكقار 
ویعطونيم الجزيسة على الصلح *(۱) . 


وفى اليى الرابعقابل ابن بطوطة الملك الظاهر بعد اداء صلاة 
الجمعسة مع وزراءة » فوصف هذا اللقاه بيا يلى : * ثم دخلت السى 
السسلطان فوجد ت القاضى أمير سيد والداليسةيمسن يمينه وشمالسسه 
فصافحنی وسسامت عليسه وأجلستى عن يسساره وسألنی عن السللان يحمسد 
وعن اسسفارى «فاجبتسه » واد الى المذاكرة فى الفقه على مذهب الامام 


الشافعسى ٠‏ ولم يزل كذلك الى صلاة العصر ۰۰۰ *(5), 


وقد استخلصالباحثون الاند ونیسیون والغربیون أن اساي سن 
الاند ونيسسيين آنذاك كانوا على المذ هب الشافمی فى الفروع ومذ هسب 
أهل السنة والجباعة فى الاصول ٠‏ وقد وسف سيرأ رنود وتوماس الملك الظاهسر 
يأنه كان مسليا من أهل السنة غیورا على دینه » مولعا بعقد المناطسرات 
مع الققیا» » ومع علیاء الد ي (۳) , 


۱۱۸ این‌بطوطة : رحلة این بطوطة دار صاد ر ود اربیروت “س‎ )١( 
٠م‎ ۱۹1٤ 4 بیسروت‎ 

(۲) نفس المصدر نن 1۱٩‏ ۰ 

۰ 1۰1 الدعوة الى الاسسسلام تن‎  )۳( 





) ۲۱۳ ( 


* وکان بلاط مقصد الشعراء ورجال الملم 4 ویذکر لنا ابن بطوطة 


اسسی قاضییسن ( القاضى الشرف امير السید الرازی وتاج الد 





الاصببانسى ) وكا نقد أتييا اليه من فارسكسا يذكر اسم امير كسان 
قد ورد رسولا على السلطان من د هلى ( اليئد ( ٠‏ وهذا يد لنا علسسى 
أن سومطرة كان من قبسل على اتصال‌بکیر من أرجاء العالم لاسلا (۱) . 


واذا أمعنا النظر فى المذهب ال-ائدز‌یصر والشام والحجاز والهند 
وايران وسیمطرة فى تلك القسترة وجد نا أنه على الارجى هو المذهب 
الشافعى فى الفروع ومذ هب آهل السنة والبماعة فى الاصول واذا كان المذهب 
السائد فى هذه اابلاد هو مسب أهل ااسنة والبماعة واذا كان السذهسب 
الاشعرى قد بسط سلطته فى الدولسة العربيسة وايران واابند فى 
تلك الفترة » فمن المو‌کد أن هذا النذهب هو المذ هب الستى فى 
مملكة سامود را بباساى ٠‏ ولمل الذی یود لنا ذلك هو وجود الملاقسة 
الوئيقسة بين الشافهية والاشعريةرسفة عامةفى العالم الاسلای ٠‏ 


كان الامام الشافعی ( ١6٠(هب‏ ۲۶ ه  )‏ كأحد الائيسسسة 
الایمة - سلغيا فى العقيدة حيتكان یکره الخیق‌فی علم الکلام » واستمرت 
هذا المنهسح السلفى عند أتباعه الشافمية ثم جاء آبو الحسن الاخمری 
(956-50ه) واسس مذعيه الذی أطلق عليه آسم مذهب 
أهل السنة والجباعة ۰ 


(۱) نفس المصدر ۰ 





) ۲۱ ( 


وسرعان ما انتشسر المذ هپ الاشعرى بعد ظهوره فى انحاء المالسم 
الاسلاسی يفضسل الملوك والعلماء ء وأصبح مذ هيا رسمیا للد ولة الايوبيسسة 
والمساليك فى مصر والشام ثم انتشر فى العراقوالحجاز والین والینسد 
وماوراءها ٠‏ حثى بلاد اند ونيسشسيا » رتد راج هذا المذهب فى اوساط 
الشافعية » بل عاش المذ هب الشافعى والمذ هب الاشعرى جنبا إلى جنسب 
فى الدولسة الايوية والمماليك وكذلك فى البند والحجاز وخورد سسستان 
غيرها من المال الاسلاسسى الشرقى ,)١(‏ 


ولذلك قال الشيخ بن عبد السلام : * ذكروا أن الشافعية والمالكية 
والحنفيسة وفضلا؛ الحتابلسة أشمريون * وكان ابنعساكر يقول ” هل مسن 
فقپاء الحنفية والمالكية والشافمية الا موافق الاشعرى وينتسب اليه 


ورأض حميمسد: سعيه فى دين الله ۲۲۱۶ ۰ 


وذكر كلام أبى العباس قاضی المسکر الحنفى : " ۰۰۰ قد اخذ 
عامسة أصحاب الشافعى يما استقر عليه مذه ب أبى الحسن الاش سرى 
وصنف اصحاب الشانمی كتبا كثيسرة على وفسقر ماذهب الي هالاشعرى » الا 
أن بعض اصحابنا من‌اهل السسنة والجماعة خطا أيا الحسن الاشمری 


فى بعض السائل * وذكر البحث فی‌تحقیق:ذ لك : ٠٠٠٠قلت:‏ " انا أعلم 


ال کے کا کے نن ت ات یا کے کے 


)١(‏ انظر : عبدالحليالجندى : احيد بن حنیل امام أهل السنسة 
ومحمد أبو زهرة : الشافعى »حیاته وعصره وآراواه وفقهه ص‌۳۷۱- 
الا م 


(۲) السبكى : طبقات ج ۲ »ی ۳۷۳ - ۲۷ ۰ 





) ۲۱۰ ( 


لعسرام بهن التصوف السنی والتصوف فير الس : 


حي | س مت س ص میت مت سے س مت میت مس الم 


لقد أشرنا قبل الى أن الاد ونيسسيين منذ قد يم الزمان كا نوا 
يميلون الى الحياة الروحية أكثر من ميلهم الى الحياة الفكريسة رلذلك كا ن 
المسلمون الاوائسل فى اند ونیسیا م نالسوفيسة وليسوا متکلمیسن هوقد هسر 
ذكاوهم فى التکیسی‌علی الظروف المحليسة و فضلا عن مهارتهم فى 
التکیسف مع الحضارة الاند ونيسسية القديمة » ومنهنا أنتشر الاسلا, 


فی سرع البسلاد ۰ 


كانت مملكة سامود را باسای بلفت تمة الازد هار والتقد م فى جمیسسم 
المجالات »ونیا مجال الثقافة الد ينية » ولاسیما فى عبد الملك 
النتثاهر الثانی »خفید الملك التبالس ٠‏ 


اذا كانت المملكة حینگذ قد دانست بالمذهب السنی (الاشمری) 
فى الا"صول والمذ هب الشافعى فى الفروع » فیبد و أن المذ هب الستی فسی 
ان التراث السلا س فى اند ونيسيا لم يقدم لنا شيئا یذ کر 


عن الصوفيسة وقتئذ غير أن الشيخ يوسف ساماعیل النبهانى ذكسر 





آخسسید شیوخ الصوفية الاند ونيعسسسيين فى كتابه القد یم | 
* أبو عبسد الله مسعود بن عبد الله الجاوی " حيث قال نيه : " كان شیخا 
كبيسرا مشپورا فى مد ينسةعدان ونواحييا مرهو بن‌بار أصحاب الشیسسخ 
الفقيسه أهل عواجسه وكانت له صحبسة مع النقيسة الكبير اسماعيل الحضرسسی 
. وانتفسم بالجیسم وشملته بركة انفاسهم وكان صاحب خلق‌وتربية انتفعبسسه 





) ۲۱۲ ( 


جماعة مزالا كابر كالشسيخ عبد الله بن أسمد الیافعی وفیره » وذكره الشيخ 
اليافعى فى تاريخه وأئتی علیہ كثيرا وقال فى حقه : * شيخنا اليذكور 
الولسى المشهور ذو الانفاص الصادقة ء والکرامات الخارقة والمذاهب 
السسنية والمقامات الجليسة» ثم قال فى موضسم آخر وهو أول من البسسس 
الخرقة » باشاد ة وقمت له قال : " وحتبرت معهمرة علد قبر عض 
الصالحيسن فنهمست منه أنه كلمه من قبسره (Uo...‏ . 


كانت الشيخ الیافمی صوفيا كبيسرا مشهورا فى مكة فى القرن الثامسان 
الیجسری أو القرن الرابع عشر الميلادى » وقد عاضر أبن بطوطة هذا 
الشیخ بل التقيا فى مكة ٠‏ فاعترفالنسيخ اليافمى أن للشيخ الجاوى 
هو الذى آلبسه الخرقسة لا ول مرة رمزا لاجازة الشسيخ لتلميذه ء وسسن 
المعروف أن اسم " الجاوى " نسیتالن سكان اند ونيسيا وماليزيا وتايلانسد 
الجنوييسة عند نظر العربمنذ قديم الزمان ٠‏ 


واذا كان الشیخ اليافعى لميذكر شيئًا عنتاريخ وفاة استاذ ه الشيخ 
الجاوی فان تاریخ وناته واضح وهو عام ۵۷۱۸/ ۰۸۱۳۱۷ وأنه كان معاصرا 
للرحالسة ابن بطوطة المتوفسی سسنة ( ۶۰ )۸ ۰ ومن‌هسذا 
يتضح لنا أن الشيخ أبى عبد الله مسعود ابن عبد الله الجاوی عاش فسسى 
زمن ازد هار مبلكة سامود راباسای أى فى عيد الملك الظاهر الثانسی ٠‏ 


)۱ جام عكرامت لاولیا* ج »ص 11۸ »تحقيسقابراهيم عطسوان 


عوض مصطفى ٠‏ الباب‌الحلبى ه القاهرةء ٩‏ م “° 





) ۲۱۸ ( 


يعلى هذا الاساس رأى الد کتور حامكا أن التصوف الاسلاسنى أو 
الحياة الروحية فى اند ونيسيا قد بلغست ذ روتهافىعيد مملكة سامود راباسسا ی 
رمن ثم ظهور الشيخ الجاوى كالصوفى الكبيسر الذى کسانت له علوم معروفسية. . 
فى داخل البلاد وخارجها موقد اصح شيخا كيرا فى البلان 
الهيية ولتئه تلاميذ ومريد ون كيار فى مجال التصوف ومنهم الشيخ اانل ٠‏ 


ولكن لان التراث الاسلای الاند ونيسسى لم يسل الينا الا فسی 
عبد ملوك سلكة آتشية د ار السلام التى أسسرا السلطان مفياة شئاة 
سنة ۷١١٠م‏ فولذا فان ازد هار الثقافة الاسلامية لايعتبر جد يا. الا فسسی 
خلال هذا السید أىبين القرن الساد س عشر المیلاد ى والقرن السابسسح 
عشسر الميلادى » بحیث دخل الى هذه اللمملكة كثير من العلماء والمثقفين 


وخصوصا من الشسرق الاوسط . 


وكا نوا یما یسیون الحياة الروحية والفكرية فى بلاد هم #ولما د خلسسوا 
سوبطرة وجاوة » حبلوها وأد خلوها فیم.! »ودنثم آد خلوا الکب‌المذ اهب 
الد ينيسة عكيا أد خلرا المذاهب الصوفيسة » وسپذین الماملیسن آصحست 
الحياة الروحيسة والفكرية تزد هر ازد هارا ملموسا فى أتشيه فأخذ التصوف 
غير السسنى يسسيطر على الحياتالروحيسة فى المجتمعالاند ونیسی 
آنذاك (۲ )۰ 























Dr.Harka : Tasauf, Perkembangan dan Pemurniannjya, ۱۸ 
Yayasan Nurul Islam, Jakarta, و1981‎ hal.218. 


6۱۱۸۱۰ د ۸۰ جام : التصوف‌تطوره وتیذ يبه > تور الاسلام » جاكرتا‎ 
۰ ۸ ص‎ 
Dr.Ahnad Daudy : Filsafat عون‎ Syiekh Hamzah ~ ا‎ 
Fansuri dalam sanggahan Syiekh Nuruddin Arraniry, 
Hajalah Al Jawiah, no.27 tahun 1982, 10۰ 





) ۲۱٩ ( 


وکا ن التصوف القلسفی الذى يقول بوحد د الوجود كما ظيير علد ابسن 


عرسی قد نال ترحييا من جميور النای‌فی ذلك القرن » بل ازداد انتشارا 


وتأثيرا عند المواطنين بشكل أوسم م فقد روج له هذا المذهب الصرفيا 
الوطنیان اللذان لیما مكائسةعاليسة فى سلكةأتشية ءونالا تأیید ! كامسلا 


من قبسسل السلطان اسكند رمودا ءالا وهما الشيخ حمزة القتصوى () ء 


والشيخ شم سالد يسن السومطرانسى ۳۱ ٠‏ وقد اصح مذهب وحدة 


الو جود («) ظاهرة واقعية فى الحيأة ااروحية العامة بفضل جهود هما 


مم أن ۰/ أحيد دأودى: فلسفة صوفية شيخ حمره الغنصوری‌قی ضو* تقد 


)۱( 


(۲( 


59 


الشیخ نور الد ين الرانیری ٠‏ مجلة الجامعة» نمرة ۲۷ سنة۲ ۲۹۸ »س ۰۳۰ 
هو أكبر الصوفية الاند ونيسيين الذى ولد فى أتشيه( سومطرة الشمالية ) 
وأنه فى تصوفه یتأثر بمذ هب وحد تالوجود لدی ابن‌تری وقد تولسسسی 
منصب‌قاضی القضا» فى عهد السلطان اسكند رمود | » وله کتب كثيرة فسی 
العرة والملايوية ( المكتوية بالعرية ) » ومنها : شراب الماشقین » 
واسرا ر العارفين فى بیان‌علم السلوك والتوحید دورب المحققين وکشسف 
السر التجلی السیحانی عونیی نی تحسقیققول رسول الله " من‌عر ف 
نفسه فقد عرف ربه " #ومغتاح الاسرا ر وغيرها ٠‏ 

(تاریخ اند ونيسيا القومی | وکاتشا ند راساسمیطوخ ۳عس )١6١‏ ۰ 5 
هو تلمیذ الشیخ حمزة الفتمورن المخلتس‌طریقا ومذ هبا » وله موالفا 
كثيرةباللغة العر بية واللفة المالوية ( الكتوة با لحروف المرية ) ومنپا : 
مرا تالمؤمنين ٠‏ ومرأة الحققين »وشي راعى حمزة القضورى »وجوه سر 
الحقائق والاخير : تنبيه الطلاب فى معرفة الملك الوهاب ٠‏ 

ظہر هذا المذ هب لا ول مرتعند الود اثر بم اقطاب الطبقة 
الاولی فى الفلسفة اليونانية »وف الفلسفة النریتظر هذا المذ هب 
عند الحلاج وابين عری » وق العصر الحد یٹ س أشهر القائلین بسه 
جبورد انورونو » واسیونوزا » وهذا المذهب على نحوین:" أن يكسون 








) ۲۲۰ ) 


المتواضعة فى نشر هذا المذ هب »وعن طريقكتابةالكتب والرسائل شمرا ونثرا * 


نمرا 


ويمكن تلخیس مذ هب و صد ة الوجود للشین حمزة الفنسوری 
بما يلى : * ان الوجود واحد میا تمدد مظهره ءوكان لهذا الوجود 
الوحید ظاهره هاطنه » ان العالم الذی نراه وکل ماهو موجود لیی‌الا ملپسر 
من مظاهر الوجود الحقیقتی © سواء كانت سماوهه أو أرضم 6 بحره أو سره 


وهذا الوجود الحقیقی هو الحق تمالی ٠‏ 


وکان لهذا الوجود مراتب سیم هولکن حقيقتها واحد 2 : 

(۱) أحدية: حقيقة الله الحقة ۰ 

(۲) واحدة ةحقيقكة مجمنند ٠‏ 

(؟) بأحدية »حقيقلة آم ٠‏ 

(؟) عالم الارواح حقيقة السروح٠‏ 

* عالم المثال : حقيقة كل الصور‎ )٠( 

(1) عالم الاجسام : حقيقةالجسسد ۰ 

(۷) عال الانسان : حقیققالانسان ٠‏ والكل موحد فىالواحد ٠‏ 


وشعانى هذه أحدية وهو الله ٠‏ وهر * ان ا*(۱) . 


صد الله رحد »| هو الوجود الحق ءوالعال مجمى النااهر التى تعلوز سن 
ذات الله دون أن يكون ليا وجود قائم بذاته ب" أن يكون العالم 
هو رحد ه الوجود الدسق وهذا النحو يسسمى وجد ه الو سود 
اللاديةء 
( مراد وهبة : المعجم الفلسفى ط ۳ ءص 6589 6دارالثقافة الجد ید 
۹ ۰ التاهرة ) ۰ 


Dr.ldanka : Perkembantan Kebatinan di Indonesia, 
Bulan Bintang, 1974, hal. 42 (۱) 


د ۰ حامکا : تطور الباطنية فى اند وئيسيا فبولا ن بينتانج ۱۹۷۵ »ص ۳؟: 





الى المملكة أتشسيه سنة ۱۱۳۷م 


) ۲۲۱ ( 


)۳ 
ولکن لم تدم هذه الحالة وسرعان ماجاء الشيخ نوو الد ین الرانیری 


ہمذ هب سنی فى التصوف » عارض مذ هسب 


حمزة الغنص‌وری وشم الد ين المومطرانی الصوفی » فسرأى أن فلسفسسة 


حيزة الغتصوری الصوفية فى الله والانسان عبارة عن مذهب وحد ة الوجسود 


ود حضه بأد لسة قاطمة واتیمیما باكفر والخسلال ٠‏ وذلك عن طريسق 


کتابسه الكتب والرسائسل التى تبره وتوهید على موتفه فضسلا عن طاريق 


(x) 


هو تور الد ین علي بن حسینجی بن محمد حميد الرائيرى ولد 
فى چوجارات اليند * ولكنه من سلالسة القریشی الذى جا" سن 
الیمن ,أنه تتلمذ بالسيد عمر بن عبد الله بشييين منطريم » وهب للحج 
سنة ۱۰۳۰ هد » وتابععمه الشین محمد جیلانی بن حسن الرانیری وش 
کتاب " مزاد الخواطر * ذکر اسم الشين نور الد ين محمد بن علسسى 
الحمید ى الشافعی الا "شمری العبد روسی الرانیری الصواطی وقبييل 
الحضور الى المملكة أتشيه مكث فى شبه جزيرة الملايو ( الماليئا 
حاليا ) وألفكتاب د رة الغراض وهداية الحبیسب سنة ه؟١٠ه‏ شم 
حملها الى أتشيه فى عيد السللذان اسكند رالثانى “ومن الكتيسسي 
التى .الفا فى أتشيه : بستان السلاطين ( بالملاويوية) ١؟-الصراط‏ 
الستقم ( بالملايوية ) ٠‏ ۳- کتائف‌الاسرار ( بالميية )۰ 

ةييعلاب(ه٠١‎ 8٠ اسرار الانمان فى معارف ااري والرتمن‎ ٤ 
ه(٠١ والملايويسة ) » ه  اخبار الآخرة فى أحوال القيامة 5ه‎ 

( بالعربية والملايوية والاأتشهيسة )ء 1س حل الظل ( بالعريسة 
والملايوية )»لال ساء العياة لا"هل الممات ( بالسيية والملايوية) 
۸ہ جواشر العلق فى کشف‌المعلوم ( بالعربية والملايوية ۱۷۰۵۳۲ س 
۲ )ه 4 المولفات عنالم الم قبل أن یخلی الله( بالملايوية ( 
٠‏ شفا"القلوبه ١١‏ حجة الد یق‌لشمف الزند یست»۱۲- فتسح 
البين على الملحدین ٠»‏ ۱۳- کتاب کفایتالسلاة ( تملیز‌سسن 
کتاب السراط المستقیم ) ( هذه الا خيرة بالملايية) ۰ 





) ۲۲۲۲ ( 


الحوا ر والمناقشة مع اتباج الشيخ حمزة والشيخ شمس‌الدین أمام السلطان » وقسد 
استطاع الرانیری أن يمنسع انتشار هذا المذهب مواقتا بفضسل تأئیسسره 
على السلطان اسکند ر الثانی بافتائه فى تحلیسل قتل اتباع هذاالية هب 
وحرق‌کتسیم السوزیسة*(۱) ۰ ۱ 


وقد ساعد ه فى هذه المهمة تلمیذه المخلس‌الشيخ عبد الروكوف ا ا 


میما كانت طريقته السوفيسة مختلفسة عن طريقسة الرانیری القاد ريةه لاانسسه 


حص وجد پر بالذکر أنكتاب " الصراط المستقيم " أو ل كتاب الفقه الشافدسى 


00 
)») 


باللغة الملايوية » الذى ألف الفقيه الاد يب السونی الاند ونيسسسى 
سنة 86 ١٠(ه/‏ ۱۱66 م۰ وحين أسلم ملك كينداء ء" ‏ وم 
(فى شسبه جزيرة الملايوية ) آهسدی هذا الکتاب ٠‏ 

وبعد آن‌مکث سبع سنين فى أدشيه عاد الى البند سنةه؛ ۰اه 
فألف هناك كتاب "ری محمد ية فى طريقالصوفي-ة” ولكن من الاسسف 
كان هاذ الكتاب لبينته بعد منالتأليف هلا"نه ذهب الى رحسة الله 
۳ ذى الحجة سنة 75 ١(ه/ ١‏ ۲سبتیر ۱15۸ فأتمه ايخ 
صلاح الد ین‌ابراهيم بن عبد الله ٠‏ ( انظر مقد مة كتاب نور الد ي ن 
الرانیری * بستان‌السلاطین " تاد ی‌الدکتور ت» اسكند ر مجمع‌اللفسة 
المربية والتألیف» وزا رة التعليم الا ليزيسة »کوالالوبور ۱۹۱۲ س٣‏ 
» وقارن تاريخ اند ونیسیا القسومى » ج ۳ 4س 165 هرکتاب "اسرار 





الانسان " للرانیری تحیسق د ۰/ توجمسة ه س ۵ ۳۳ ) ۰ 

د ۰/ أحيد دا دی : المصد زر السایسق ص ۳۰ ٠‏ 

هو الشیخ أمين الد يزعبد الرو*وف‌بن على الجاوی الفنصوری السنکلی 
ولد سنة ١17١م‏ فى سنکل (سومطرة الشمالية) ولذا نبب اسمه النی 
الستکلی مد رسالتصوف فى مكة والمدينة مدة ١5‏ سنة مع الشسيخ 
سيف الد ين أحمد الہد جانی القشيثى ( 1647 1110م) والشيخ 
ابراهیم الكوارانى (1111 - ۱1۸۹,) وأنه أول من آد خل الطريقسة 





) ۲۲۳ ( 


من أتباع الطريقة السترية ولكنهما على المذهب الشافعى » وكان عبد الرو'وف 
السنکلی موا صلا مخلما لجیود استاذه الرانیری فى نصر التصسوف 
السستی بعد عود دنه الى الهند فی‌عید السلطانة سافية الد یت شاه 


(۱1۱بم ۱۱۷۰م) ° 


)0 
ومن هنا ظهر الصراع المذ هبی فملا بين التصوفالمنى" »هب0 


الذى يمثله الشسيخ نور الد ين الرانيرى والشيخ ب د الرو#وف الس_تكلى 


سب س سا تب دی ا م م ا ا ا ت 


الى اند ونيسيا وهو أو مفسر الاند ونیسی الذىيفسر القرآن كاملا باللغة 
الملايويسة تحت العنوان : * ترجمان مستنيه " » وله تلميذان مخلصسان 
فهما : الشيخ يوسفتاج الحلوتى من‌مکاسا ( رسولاويسى الجنوهية) 
ثم أصبح قاضيا فى مملكة باندن» فنفاه الاستممار الپولندی الى سيلا ن 
ثم افريقيا الجنوية فمات هناك ٠‏ والثانی الشيخ برهان الد ين مسسسن .. 
اولاكان ٠‏ مينلا نجگایو ” Ulakan ~ Minangkabau‏ ° 
فى سومطرة الغربية ) ٠‏ وله فذمل السبقفى اسلام سكان الناط سق 
الساحلية والمناطق‌الد | خلية أو الريغية " ومن مالفا ت عبد الرو"وف المشپورة 
هی : مرآة الطلاب فى اتصال ممرنة الاحکام الشريمة للملك الوهابه 
فى الفقه الشافسمی » آما فى التصوف فى کتاب: كفاية البحتاجیسن 
دقیق‌الحروف» بیان التجلی ؛ عبد ة التدین ” * 

Tne Bncyclopedia of Islam, Vol.I,1960,p.88 (‏ ) 
التصوف‌الستی هو التصوف‌بمعناء الایجابی ااذ ی رفش نظريات الاتحا د 
والاتصال »والحلول ووحد ‏ الوجود » وأنه يركز على تحليل نفسى دقيسق 
لاحوال النف سود راسة علميةللا خلاق) لعملية التى تسمو بالمر؛ الى د رجسة 
الكمال ٠‏ فهو فى الوقت نفسه تفسير ذ وقی للاسلام ومصد ره الكبيرين القرآً ن 
والسنة فى ضو العقل لافوق حسدوده * 


5 5 1 1 8 5500 


ا 
۱ 
۱ 





) YY ( 


وأتیاعیما » وبين التصوفغير الستی * Heterodox‏ ۴ السذی 
يمثلسه الشسيخ حمزة القتصسوری والشيخ شمن لد ين السونطرانسسسی 
وأتباعينا ٠‏ ۱ 


وكان نقد الشيخ نوو الد ين الرانيرى للشيخ حيزة الغتصسسسوری 
واتيامه یالکفر والضسلال فى مملكة أتشيه فى ذ لك الوقت هقد دعا كثيرا 
من‌الملما* والمثقفيسن الى الاهتمام به والدفاخ عنه » ومنهم العالم البولندى 
"فان نيونهوزى * ” C.A.0. Van Nieuwenhuyze‏ *(8) والعالم 
الملایوی الدكتور السيد محمد نجيبالمطا بر( * * ) والعالم الاك وتيسسى 


الدكتور أحيد داودى ٠‏ 


ويد و أن الدكتور العطای‌فی كتابسه كان آشد دقتة وكمالا من العالم 
الپولنسدی المذكور وفى كثير من كتابته حاول أن يد افع ع نأ صسالة وصحسة 
فلسفة الشيخ حمزة الصوفيسة » ویواکد أن مذ هبه الصسوفى بتى على 
المبادى؛ والقواعد الد ينية الصحيصححة + ربراءته مناتهام نور الد ين الرا نیری 
بالکفر والضسسلال ٠‏ 


(۱) اما التصوف غير السنی‌هو التصوف‌الذی كان قرا مه النرفين والتلفیق‌بین 
أمشاج الغنوصية الشرقية والفرية » وانطای القرآ ن والسنة هوتولس. ت 
من هذا التوفیسق‌نظریات الاتحاد والاتصال والحلول ووحدة الوجو د 

( انظر ( کتاب: الفلسفة السوفية فى الالام للد کتور عبد القار محسود 
دار الفكر العیی ۱۱۱۱۶ هس بت ط س )ه٠‏ 

Nieuuwenhuyze : jiur al Din 41 haniri als (¥)‏ و0 


Lestrij der Wujudija, BEI, 104, 1952. 


#¥* ماما و‎ A1 Atlas ره‎ the وه دم مور‎ of Hamzah (#* ) 
Fansuri \wesertatıon/, Kuala و یزان‎ 13/0, 051-65 
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س کی 
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O‏ هو بو 


وب 


زو 


ی 


عد ویو او 





وخصوصا کتاب " اسرار المارفین " و ” شراب الساشقین" و " المتتیسی ° 
فان نور الدين الرانیری کتسب نقده فى کتاب "تبيان فى معارف الاد با * 


و * حجة الصد يقلضعف الزندیسق" و "فت البین ” و * حل الال* 
و " جواهر العلق فى كشف البعلق * بللا 


ویمکن تلخیصماکتہے الشسيخ نور الد ين الرانیری فى نقده للشيسخ 
حمزة الفنصوری فیما يأتسى :ب 
١‏ - ان الشيخ حمزة دعا الناسالى مذهب وحدة الوجود يعنى أن 
الله قد حل فى العالم عفيصيح العالم مظهرا من‌مظاهر الله .٠‏ 
۲ قال الشیخ حمزة : ا نالرى ليست خالقة ولا مخلوقة ٠‏ 
۳ ب قال الشيخ حمزة : إن القرآن مخلوق ٠‏ 
؟ ‏ قال الشيخ حمزة : كما قاله الفلاسفة بقدم المال ۲۱ )۰ 


ويصدد هذا البحث نود أن تحلل القذية الأولسی وهی نظرية 
ووحدة الوجود » لا أنه م أخطر القذايا المطروحة التى تمس المتیدة 
الاسلامية وتمس‌حياة المسسلمين الروحية ٠‏ 


كان النسيخ حمزة فى نظريته " وحد ة الوجود " يسور الله فى تسلاث 


۰ 


مسراتسب : س 
(۱) د ۰/ أحيد د اود ی : المصدر السابق ۳۱ . 


GS... Al Attas : he Hysticism Of Hamzah Fansuri, (Y۲) 
Malaya University Press, Kuala Lumpur, 1970,p.3l 





( ۲۲۱ ( 


المرتبة الاولى : مرتبة الذات أو تسمى أينما مرتبة أحدية »© وفسسسى 
هذه المرتبقيقال » ان الله هو الذات المطلق المجرد عن السفات» ان 
الاسم الوحيد عنده تمو” » ولكن الذات نفسه أعلى من ذلك الاسم 
وقد جر الشيخ تلك المرتبة بما یلی : ۱ 

* قبل ظهووالا رنی‌والسموات فى عالم الموجود ات ۰ 

* قبل خلق‌الکرس والمرش‌وسائر الكائنات » فبا هو الااول ۴ 

# ان الا ول هو الذات وحده »لاصفة له ولا اسم ٠‏ 

* ذلك الذات اسمه " هو" ومعتی " هو * اسم اشارة السی 
الذ ات المجرد من الصفات »فاسم اللمالادنی یعادل * سوه 
سواء یسوا» غير أن اسم الله محيط يجميع الا"سماه ۰۰۰ اما الذ ات 
فاعلاه نابسح من اسم * هو ,)١(*‏ 

ويعنى هذا التعبير ان الذات المطلقلايسكن للمقل الوسصمول 

اليه » ولايقد ر أحد أن يعرفسه » ولكن حقميقسة الذات تمالن لاييكن لالحد 
الوصول اليهسا سواه كان العوام أو الولى أو النبی ه حتى البلائككة 
البقیسون *(۲) ۷ 


المرتبة الثانيسة : مرتبة التجلی فى الذات أومرتبة الوحسسدة 
وفى هذه المرتبسة تجلسى الذات المطلسق فى السفات وآسیائنه ه ولكته 
كما کسان این‌عرسی يرى أن الصفاتغير الذات7 "2غ ولذلك يكون التجلعی 


° the Mysticism .م‎ 240 ~2729 (۱) 


)۲( ا 45 .م Ibid,‏ 


. - 
The Mysticism p.321 (۳۸ 


رم 


یمرو 


) ۲۲۷ ( 


عبارة عزعمليسة الفییش فى الذات ٠‏ وکانت هذ ه المملية أزلية وأبد ية 


كما كان الذات نفسسه 4 ومن آهم السفات التجلی صفات العلم » منیا 


' تولد ت السفات الااخضسری ٠‏ 


وقسد عبر الشيخ حمزةعن هذا الممنى يما يلى : 
“ويمضى قائلا ان العلم الاول ظاسر من منبع النلواهر 
ولما رأى الله سبحاته وتمالی نف بعطه » ای 
اسمه يشمل ثلائة عناصر : العالم والعلم والمعلوم 
غالرائى هو المالم والمرئى هو العلو, وعملية الرو'ية 
هی الملم هتلك المناصر الثلائة وحدة لاتتجزا 
غير أن لكل عنصر اسم خاس فالذات مخنى فى العالم 
والمملوم والعلم عفاتصف الله بالاول والاخر 
فالظاهر والباطن ٠‏ فالرائى هوالأول والبرئى هو 
الآخ ر كما أن المرتی فى جانب آخر هو الظا هر 


والراى هر اباط سن" (1) 


فبهذا التجلى اصیح المطلزواعيا با لقوة الغمالة المحيطة في نفسه » 
بعد أن كان مستورا ٠‏ فأصبح الذات‌یاسم الاءعليما بكل شی* ( الملو م ) 
لا'نسه يقصف بصفةالعلم » ويكون موضوع العلم ( البعلوم ) الاعيان الثابتة 
بمعتى أن الاعيان الثابتة نتيجسة تجلسی ذلك الملم * وأنه بالعلم امس 
عالما رقم أنه مازال على سورة القوة الفمعالة ٠‏ 














) ۲۳۸ ( 


أما المملوم فيمتبره أهل السلوك بالاعیان الثابتة ۰ وقال بعضیسم 
بأنه صورة علميسة ٠‏ وقال البعش‌الا خر بأنه حقيقة المشای ٠‏ وقال الأ خر 
بأنه الروج الااضانیت (۱) . 


علی ضر هذا »کان المالم فى صورته الحقيقية * موجود | فى علسیم 
الله » وموجود ایضا نی‌ذات الله هلان السفات‌عین الذات » وهذه الحالة 
مثلہا کشل الکسز المشابه بالشجرة داخل جبتها ٠‏ 


المرتبة الثالشه : مرتبسة التجلی خاي الذات : 


ره سے نے سس وس یی سے یہی ا کته سے تمد س مس فا ممه ت بے ست کے سب تس 





المراد بالتجلىهو أن الاعيان الثابته المخئیستد اخل الذاتط المطلق 
تتجلسى فى وجود المالم الااهرى » رتوله تنالی "کن" آصدسست 
بللأعيان الثابتة الفعالة وجود بالفیسنر +حتی تكون حقيتة لاهرة ۰ | 
الشجرة التى كانت مخفيية فى داخل حبتیا تمت الأن لاظیار نفسيسا 


ن 


أما الحبة فشرت الى جميسع الشجرةه وذلك ماصیح به حمزة نتصو رى 
بقولىه : 
* فمثله کشنل حبسة فيا شجرة بأكلليا 

فالشسجرة أصلها من تلك الحبة 

وعد أن اصبحت شجرة ذات خشب أختفست 

هذء الجة ه ظبرت الخثبة وحدها لبا 

ألوان متفاوته وأطمام متباينة » الا أن اصلها 

تلك الحبسة الوحم ي:() . 


ی 


(۱) حمزرة: شراب العاشقین من ۲۱۰ ۰ 
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(۲) المتتپی : نقلا عن کتاب 3 240 .م The mysticisme‏ 


E 


RARE RSS a‏ مساو 


E 








) ۲۲٩ ( 


" تأكيدا لهذا المثل اقتبس‌الشيخ حمزة قول الحلاج ( المتوفى سستة 
۳۳ 0( 4 - 
3 ان مثله كمسل الحبة فى د اخل الشجرة برغم ان ظاهر ه 
لايرى » ولكن <قيقته واحد 2 » ولهذا قال الحلاج: "انشا 


الحق * وقال الآخرأنا الله لا ن وجوده لاپری *(۱). 


وعلى هذا الااساس‌فان الشين حمزة القتصوری ذهب الى مذ هب 
وحسد ه الوجود بمعنى الكلمة پویکون الله والمالم فى حقيقة واحدة حيسسث 
لايمكن فصلا »رأنیما ليسا فى المرتبةالا لرية ( کنزا مخفیا ) فقط » بل فسی 
مرتبسة العالم الظاهرى ایضا » وعبارة آخری فان الله يحل فى هذ !ا 
العاام » كما آتمیا الشسيخ نور الد ين لا"هل مذ هب وحد ة الوجود ٠‏ وليست 
هذه التيسة مصطنعة » وذلك لان الشيسخ حمزة نفسه أيد مذهبسسسه 
باقتبساس قول ابن عیسی : 
" الحسرعينن الخلسق»ان كنت ذاعيسن 
والخلقعيسن الحق ان كت ذا عقسل 
ان كنست ذاعين وعقسل فا ترى 


فيب وعين شسى" فيه لا شدل "57) ١‏ 


ومن هنا لهب الشيخ حمزة الى مأذ هب اليه عردسی خپ سرك 
أنه وصف اللمیسفات التنزيه #حتى يعطينا الاتطباع أن هناك فرفا جوهريا 
بين الله والعالم كما ذهب اليه أهل السنة والجباعة( ۲۳ ۰ 





(۱) دیوان اين عرسی نقلا عن كتاب المنتموی ه ص۲۵۱ ۰ 
(۲) تقسسالمصدر ص ۲۳۷ ۰ 
(۳) اسوار العارفیسن ص ۲۷۱ ۰ 





) ۲۳۶ ( 


والى جانب اتصافسه تعالى يسفات التنزيه زعم الشيخ حسسزة 
وجيد التشسبيه بین الله والمخلوق »ولي سهناك فرق جوهری بینہما حيسث 
قال فيه : د 

* كل صورة صورتسه *وكل لون لونسه ‏ وکل صوت صوته © لاانسسه 
وحسده لاشريك له » راذا قيل ان الوجود غيره فكحكمسه الشرك وان 31 

ان تشسبیه الله بالمخلسووسپذه النسورة يذكرنا عا قال م 
ابن عيسى عن التشبيه الذى ذكرناء سابقبا ٠‏ 


ولکن التشبیه الله بائعا لم يفيد المعنى أن الله سحل ف سسى 
الااشیا» حتى الاشياء اللجسة والقذرة » وقد اعترف الشيخ حمزة بهذا 
التشبيه » ولكن الله فى رأيه لايتأئر فيذه الااشیا» النجسة ى وقد 
ضصرب الله الشل بالنور یضسی؛ كل شی؛ نی الا رش » وهومازال نظيفا 
ولايتأثر بما أضاء به ٠‏ * وهکذا تكون الحرارة وخا صة الله مبحانسه وتعالى 
نزيسه كل النزاهة » ولايتأثر بالنجسسرلا القذرة شيع *() ء 


ومع ذلك فان الانسان لايستطيسعأن يرى الله » لاله محجوب يصورته 
الجسدية »وهذ | الوجود حجابغليسظ علا نه عبارة عن قيمة كل الهوی » وسن 
هنا يعتبر الوجود د با کبیسرا أو الشرك. الخفى »وقد عبر الشیخ حمزة نذا 
الموقسف‌معتمد | على ماقاله الصوفسى الكبيسرآأ يو القاسم الجنيد البندادی 


(المتوفى سنة ۲٩۷‏ ه) : وجود كه دنب لايقصد به نی ۲(۰) 0 








٠ ۳۱۳ شراب الماشسقین ص‎ )١( 


(۲) شراب العاشقين ص ۲۷۷ ۰ 


(؟) أسسرارالعارفيين ص ۳۱۷ ۰ 





) ۲۳۱ ) 


ولذلك يجسبعلى السالك أن يقوم بتركية النفس وتصفيتها للحصول 
على المعرفسة:الحقيقيسة الموصلة الى الفناء ” واذا ذهب ويه لوصسل 
الفناء ۰ فيندمج مع الله ٠‏ 


واذا حسل السالك الفنا” ففىكتير من الاأحيان تخن‌منه شطحسات 
كما قال بعش الصوفيسة :ب 
١‏ - السيد اسم : ان أنا الله ٠‏ 
۴۲ س آبو يزيد الیسطامی : سیحانی ما أعظم شانی ۰ 
۳ - مولانا جقلال الدين الروسى : أنا الله ءأنا الله » آنا الله (۱ )۰ 


وقد اعترف ااشسیخ حمزة عن هذه المطحات ٠‏ حتى خرجت سان 
لسان السالکین الذ ین‌حصلوا على المعرفة التاملة وليسست من‌قبل المسوام 
الجهلاء » بل أكثر من ذلك عفائه أجاز للغانی يعدم أداء فريضة السلاة » 
ولکن‌لیسس‌الموام الا قدا" به ۶ لاانه وهی الى السلال : 

" لاتترك الصلاة عولاتترك الشريعة » والحقيقة واحد 2» فين لسم 
يكن له سپوا أو جنونا من عند الله عفترك الصلاة والصو وأکل الحسسرام 
لحكسه لله الفسق والعصيان *(5). 


* ونفهم مما ذكرناه سابقا مبان الذي حمزة القنسسوری هسب 
مذ هب ابىعريسى فى وحدة الوجود وأنه من مناصره فى هذه البلاد » ولذا 
فان نقد الشيخ نورالدين الرانيوى لهذا المذهب أمر ضرورى من وجسة 


نظر أهل السنة والجماعة » الذى ينتمى هو اليه »فخلا عن منزلته كعالم سنسسى 





۰ ۲۸6 - ۲۸۳۲ مفساللصدر‎ )1١( 
۰ ۳۹ ۳ تقس‌المس در ص‎ ۲( 








) ۲۳۲ ( 


ومن أجسل معرفسة الخلاف الحقيت ی العقید ة بيسن عد يسسسن 
العالميسن السوفیین » یلزنا عرض رأى السیخ نور الد ين الرانيرى فيا :- 

* ثم اذا استضاء قلب الذاكر بنور الوحدانية الموجود فى 
الحق‌تمالی فى بقا* " لا اله الا الله ۰۰۰ فرای الذاكر أن المخلوق 
فى الحقيقسة لاوجود له الا أن وجود » مجازی وسکن محش » ولین‌واچسسب 
الوجود ۰ وكذلك فى ترد يد قولسم " لا اله الا الله * حتی غاب المخلوق 
من نظره » وتجلی نور التوحيد » عليك أن تمرف‌اییا البوحد عبان فى 
هذا القام انزلقت قد م السالك الذ اکر فى الشببات بين توحيد الحنق 


وتوحيد الزند يسق دوذ لك لا" ن مشاهد 2 ومكا شفة الموحد المحققتذکر : 


* لاموجود الا الله ه فكان الغرقبين المقصود يسن منكسسة 
التوحيد » يقصد بها كل الموحد ين » بأنكل وجود السخلوقات ظل مجاز ا 
فالوجود الاصلى الحقیقی هووبود الحق تعالى. ولا وجود للوجود المجازى* 
۰ فكان عند كل الموحد أن جميسع المخلوقات زالت فى وحداني 
الحقيقسة ء رقولهم : " لاموجود الا الله .» راد الزنادقة من اهل 
وحددة الوچود بكلمة التوحيد أن الحسن‌سیحانه رتنالی لاموجود الا ور 
محيسط بوجود المخلوقات » فلذلك ان جمیسع السخلوقات عند اعتقاد هم 
یکون وجود ها وجود الحق‌تمالی » ووجود الحقتسالی وجود المخلوقسات 
لكا نوا ینفون وحد انية الحق تعالی فى وجود المخلوقات التم در (۱), 





ود و من هذه العبارة أن لموقف الشسيخ نور الدين فيه اتفساق 
وفيسه اختلا ف معالشيخ حمزة ٠‏ فالاتفاقفى قولهما بان العام لاوجود له 





ع ب ویب عي سي عن بع ٠١.‏ عل سم بت م تس 


() سور الد ين الرانیری : عقاعد الديوفية الموحدين س ۲ - ۱۲ ۰ 





) ۲۳۳ ) 


لاأنسه بمثابسة الظل لاحقيقةلى ۰ أل الحقيقة فواحد ة تمنی الاسم 
تمالی ٠‏ وهذه هى الحقيقة التق حققها الصوفية الذين وصلوا السسى 
الفناء أودرجة الكشف . 


uf‏ الاختلاف ینیما فالشسيخ حمزة رأی أن الما لاوجود له هه 
لاان وجود الله الحقیقی محيط يجميع المخلوقات حتى کون ‌کلاھ___] 
فى حقيقة الوجود الواحدة التى لاييكن فصلیا » وقد ضرب‌لهذه الشسل 
بالحبة والشسجرة رقم أن الظاهر هو المخلوق لا الا أن الحقيقة هسى 
المحيطتفيسه »وماکان المخلوقالا ظلا محضا » ورد الشیخ نور الدین‌علسسی 
هذا المقوقف بأد لسة معقولة كما سياتى بيان . 


ويظهر من هذا أن نقد الشيخ نور الد ين للشيخ حمزة فى الفلسفة 
الالهية لايتحقسق الا من‌خلال قضية حلول الا فى هذا المالم » وکا هذ | 
النقد فيسلاسى و ظاهرة فى جميسعمو'لفات الشيخ نور الدين » حسستی 
يتمكن اقام للشيخ حمزة وأتباعسه بالكفر والشسلال ومن أهل رحد ةالولا . 


أما مذ هب وحدة الوجود "0 ممهنذوطوموم 2 ”الذى ذکسره 
المطای‌سابتا » فیشمل مذ هب وحدة الوجود ( الحلول ) ومذ هب‌وحد ‏ 
الشهود » كما ذهب اليه ابنعريسى واتباعه أمثال الشيخ حمسسزة 
الفنصسورى والشيخ شم سالد ين السومطرانی فى آتشیه ٠‏ فلزل له 
ی الشيخ حمزة كما رأى ابنعرسى بأ ن الله له توعان س السفات: التنزیه 
والتشبيه ٠‏ 


(1) نورالدین لرانیری: الفتح المبين ی ۲ -.ه وايذا : ما* الحياة لال 
اا الد ین الراثیری تقد بم وتحقيق الدكتور اد داید ی » 
بولا ن ينتانسج » جاکرتا ۶ ص ٤٤۴‏ التبيان »ی ۲ -ه ۰ 





) ۲۳ ( 


من حيث أن لله ذات مطلقة ( مرتبة أحدية ) فهو يتصفبصفا ع 
التنزيسة » ومن حيث أنه يتجلى سواء كان التجلى الذاتى ( الاعيان الثابثة : 
أو التجلسى الخارجی ( الاعيان الخارجية ) فیتصف‌بصفات التشسبیء 
وعلی هذا قال این عیسی ۱ 

" لاترى عينى الا وجهسه ولا يسيع آذنی الا کلایه*(۱) 


" فما وصفنا يوصف الاكنا عن ذلك الوصف الا الوجوب الخا الداع ”ا 
وفسى عبارة مشابهة عبسر الشيخ حمزة عن نفسهذا المعنی :س 

" کل صورة صورته #وکسل لسسون لوه" 

* وکل صوت صوته لا نه وحد ه لاشريك لم 


واذا قيسل ان الوجود غيره فحكمه الشرك والظل *(۳) ۰ 


فضلا عن ذلك فان هذا الحلول الالیی یضرب له الثل بالجب2 
داخل الشسجرة 4 " كالحبة فى داخل الشجرة » غير أن ظاهرها لايسرى 
لکن حقيقتها واحدةء ولذا قال الحلاج : " آنا السق* ٠‏ 


وقال الا خر : ” آنا الله " لان وجوده لایری *(۲) ۰ 


ودن هذا المنطلسق فان اتیام الشسيخ نور اله ين لنشيخ حمسسز و 
باتخاذ مذهب رحد ة الوجود ( الحلول ) لیس‌تجنیا عليه عبل كان ايجابيا 
وموضوعيساء وکانت نفس‌التیمشوجه ایضا إلى این عربى يسبيب مد هسه 
() اپن‌عیی : الفتوحات المكلية مج ۲ »سس ۲۰۲ ۰ 
(۲) این‌عیی : فصوص الحکم ط ۳ “ص ٠ ٩۲‏ 
(۳) اسسرار العارفين م ص ۲۷۱ ۰ 


(غ) حمزة الفنسورى * النتیی عن ۳۵۱ ۰ 


) ۲۳۵ ( 


الحلولنی والاتحادی ( وحدة الوجود )(۱). 


4 اا مذهب الشیخ فى تمثيسل الله بحبة الشجرة » فرأى الشیسیخ 
كت نورالدین آن هذا ضلال وکفر » وقد قال عنے : 

* فالا ن أصيح لك عن أعتقاد اهل وحدة الوبتود ( الحسلول 
والاتحاد ) فى آتشسيه ( سسومطرة الشماليسة ) »ویعنی يذلك حسزةَ 
الفنصورى وشمس الدين السويطرائى وجميسع أتباعهما ٠‏ قال حيمزة 
الفنصورى فى كتابسه ؟ المنتيى " : ان قول النبى صلى الله عليه وسلسسسم 





7 من‌عرف نفسه فقد عرف ر " یعنی التمرت‌بالله تفس »ای النفسس 
1 فى معنى " كنتكنزا مخفيا " یراد به نفسه والعالم فى علم الله * فشسل 
ذلك كمثل الحبة والشجرة ان تلك الشجسرة بسورترا الكاملة فى الحسق 
تعالى فخرج العالم منه تعالى بالفیسن كخروج الشجرة من الحبة » فهذ !ا 
الاعتقساد عفر *(۰۲۲ 


وأكد الشسيخ نور الد ين موقفه هذا بعبارة أوضح فى کتابه "الجواهر* 
حيث قال فيه : 

* لاتصيجع كما صن به أهل وحد ة الوجود * الحلول والاتحاد * 
الملحسد يقوله : ان المخلوقات موجود ‏ فى ذات الحقتمالى »وحین‌خرجست 
مه المخلرقات هنکان الحقتمالی فيبا » فيندمج فيبا »فكان الحقتمالسی 
الا ن يحسل فى وجرد جمیسم‌السخلوتات(۳) ۰ 





(۱) ابن تيمية : مجموعة الرسائل مج ٤‏ ص 1 نس ۳۹-۲۸ عزکی مبارك : 
التصوف‌الاسلای ءج ١‏ »ص5 ۱٩‏ »ابراهیم مقکور: فى الفلسفة الاسلامية 
ط ۳‏ ۱ 6ص ۰1۱ أبوالعلا العفینی : مقد مقکتاب" فصوس‌الحک * 
لابن عريسى “ص ۳۲ ۳۵ ۰ 

(۲) نورالدین الرانیری: التبیان فى مسرنة الادیان ص ٩۷‏ ۰ 

(۳) _ تور الدین الرانیری : جواهر العلو فى كش فالمعلى »س ۱۵ ٠‏ 














) ۲۳۱ ) 


وقد استوعب الشسيخ نور الد يسن هذا المعنى من‌کتاب الشيخ حمسسزة 
" المنتہی . ص ۳۰( ۰۲ وص ۳۳۲۰ ووجد ه یذ سا فى كاب تلميسسذه 


الکبیسر شم سالدين السومطرانی " الخرقة * حيث نقل عندفيم : 


* وفى كتابه " الخرقسة " قسم فيه : * والله وكلام الله * فهيذا 
الانسان هوالله بدون الشك فيه كلانه باس قديم ٠‏ نكا نالا س 
وصاحب اللباس فى وجود واحد متحدد ين ( مند مجيسن ) س ومنعسرف 
هذه المعرفة نقد وصل الى المعر فة" ذات‌ذالله * ووجوده تمالسی 
كقوله تعالى : ” ونی أنفسكم آفلا تيصوون" يمنى أن وجود الانسان وجسود 
الله » ووجيد الله هو وجود الانسان *(۱) . 

وكذ لك نعرنرقول تلامیذ الشیخ حمزتضی مذ هب وحد ة الوجود حيث » 
سممته الشسيخ نور الد يسن بنفسه فى نقاشنه میم : 

* فقولیم: ان اعتقادنا أن الله أنفس سنا ووجود نا ونحن الحق 
تعالسسی "۵ ووجود ه تمالی » وقولہم أيضا " بأن العالم هوالل 
واللسه هو المال *(۲) ۰ 


وهذ ه بعت‌الا اد لسة التی‌قد مها الشسيخ نور الد ين لاشهام مذ هسب 
وحد ‏ الوجود للشیخ حمزة بالضلال ویتضح لنا منیا أن فيم الشيخ نورالد ين 


فى فلسفة الشيخ حمزة الصوفية فهم سسلیم صديح ٠‏ 


(۱) نور الدین الرانیری : الف المبين هص ۲۰۰ » والتبيان س 11٠١‏ » 
وکتاب " شمس‌الد ین السومندراتی * للدكتور »تا آسکتد ر هن ۱۵۲ 
— ۵( ° 


(؟( نف سالمصد ر ص ۳ ٭ والتبيا ن سس ؟ ۲ 





( ۲۳۷ ( 


ويحضى الشيخ نورالد ین فى مناقثئة الشسيخ حمزة ويكشف انا 
عما یراد ی اليههذ! منضسلا ل فيقول : * اذا دس أن حقيقسة الله والخلوق 
واحدة » حتى يمكن القول‌بأن الانسان هو الله » والله هو الانسان فتكو ن 
حيوانات ونباتات وجمادات ونجاسات جیما هی الله ۰۰۰ » واذام سمح 
ماقال هذا الملحد » فلابد أن يكون كل ما أكلنا وکل ما أحرقنا فى النا ر 
هو الله ه واذا اقسسمنا عن أحد ٠‏ فلابد أن يسقط هذا القسسسم 
عن الله » واذا قتلنا وريطنا الانسان أو غيره فلابد أن يكون ماقلتلناه ويطناه 


هر الل )١(*‏ . 


ثم يضيف الشخ موضحا مايلزم عنهذ! المذ هب‌من‌آمور بال 
لايمكن أن تكون فيقول : اذا كان الانسان الله »نکان للانسان صفات اللسسه 
کالملم والقدرة وغيرها غوأنه بصقات العلم يجب له أن يعرف مافسى السموات 
والا يض #وأنسه بصفات القدرة يجبله له أن یفمل مافی السموات والايض 
وهذا الا مسر مستحيال حد وش ولا سيما أنه جز من هذا الاش » فكيسف 


يمكان أزيمنسع سه ؟ 


أما قولیم بأن وجود المخلوق هو وبود الله » ووجود الله هو 
وجود المخلوق دفلا يكون هذا الا بأيمة معکنسات : 
١‏ ل الانتقال: يعنى انتقا ل وجود الله الى السخلو :کانتقال الشخسن 
من مكسان الى آخر ٠‏ 


؟ سب الاتتاد : أندماج الوجود ين فى وجود واحد »کاندماج الذهسب 





)۱ نور الد ين الرانیری : اء الحياة #س هع ۰ 








) ۲۳۸ ( 


۳ = الحلول : يعتى د خول وجود الله الى المخلوقكد خول الماء السى 
الابيبسق* 


؟ ‏ الاتصال : يعنى اتصال المخلوق بوجود الله كاتصال الانسان 


٠ يجوارحه‎ 


ورفسنى الشيخ نور الد ين هذه الممكلات الا"ربعة السابقة الذکسر 
لا انسه مستحيل عقلا وشرعا » أن الله يحل فى هذا السالم ۹۹ 


أما دعوى المطاسآنتیستة الشيخ نور الد ين للشيخ حمزة لاتكو ن 
مصيسة الا فى مسألة قدم العالم ونفى ارادة الله كما ذکرناه( ۲‏ »نالحق 
أنسه مصيسب + لان هاتين المسالتين تتصلا ناتصالا وثيقا بنظرية التجلسى 
ونیا مشتقة من فلسسسفة ابسن عريسى الصوفية (۳) ۰ 


وفى هذه النظريسة کانت‌الاعیان الثابقة قد يمة کقد م ذاتالله » 
وأصبحت اراد تسه وقد رته تعالى محد ودة بالفيسش المقد س 6 وليست 
فى خلسق المالم من‌العدم ٠‏ وليسهذا الكلام مما قاله الشيخ حمزة فقط » 
وانما قالسه الشيخ نور الد ين آیشسا ٠‏ وكلاهما يقتبسان من ابن عربى ٠‏ 


وهذه هی نقطة الضعفعند الشيخ نور الدين ه لاانسه ذهب 


مذ هب الشيخ حمزة الذى اتمه بالسزندقة فى التأثر بنظرية این عيسى ٠‏ 





)۱( نفس المصد ر ااسایسق ص هه o1‏ 0 
۲ 5% .م fhe Kysticism‏ ° 
(؟) فصوی‌الحکم هج ۱ ص ۰۱۳۱ ۲۱۲-۲۱۱+و ج۲ وس ۱1۳ 


4 و ص ۱ ۳۱۵ ۰ 











) ۲۳٩ ( 


ولهذ! فان محاولته فى نصسرة التصوف السنی على التصوف البدعسی 
القائم على وحسد ة الوجود هلم یکتب لها النجاح المطلوب من التاحية العلبية 
لاأنه لم یتحسور تماما مسن روح الفلسفة الصوفيسة » رم أنه استطسساع 
أن يقضسى على ذ لك المذ هب السوفی من الناحية السياسية وتجرى الريساح 
بما لاتشستهى السسفن ۰ 


المسراع بين المد هپ السنى مذهب الباطئيسة : 


راذا كانت حدة الصراع قد خفت بين الطائفتين من الصوفية فى مملكة 
آنه ة بعد وفاه شمس‌الد یسن السوبطرانی سنة ١111م ٠‏ وعرد 2 الشيسخ 
نمور الد ين الرانيرى الى بلاده الهند فان هذا الصراع ظل قائما بیسسن 


اتباع هذ ين المذ هبيسن وخصوصا فی‌جزريرة جاوة ٠‏ 


انه لمن المعروف أن كل ولى صوفسى وليسكل صونی وليا فالا وليساء 
التسمسة فى جاوة کانوا صوفيسة ولكنهم فى منهج الدعوة الاسسلا مين یتجیون 
اتجاهين :- 

الاتجساه الاول : يمثله سء جيرى » و س» أمبيل ءوس« رجا ت 
يرى أن العادات والتقالیند المخالفة للاسلام يجب أزالتها من حياة 
السسلمين الد ينيسة ولاسیما التقافيد الهند ركية » والبوذية وذ لكليستطيع 
المسلمون آد!* واحباتهم الد ينية على الوجه الصحيح طبقا للشريدسسة 
الاسسلامية ۰ 





والاتجاء الثای .: یمثله س * كاليجاجا » وس ٠‏ یونانج »وس» 
موريا وس *قدس » واس * چونونج جأتی 6ل يرى ضسوورة التسا مح 


مع العادات القد يمسة قبل الاسلام التى مارسها الجاویون » وعدم 








) ۲۰ ( 


ازالتها بصورة عضوائية » لاانها تشكل عقبسة رئيسية فى اجراء الدعوة 
الاسلاميية نفسها ء انیا الذى یخی عله هو اسلاية هذه المادات 
بطريقسة تد ريجيسة حتی يتمكن المجتمع الاند ونیسسی من ممارسة مباد ئم 
الدينية على الوجه السحيح فيما بعد » سواء كان تایعا من صحوت ہم 


. )۱( الد ينية أو سن مساهمسة دعاةالاصلاع من‌بیسل جديد‎ ٠ 


ومن هذا يتضح لنا أن الاتجاء الاول تبلور فى المذهب السستى 
والاتجاه الثانى الى المذهبغير السنی على الرفم من أن الاولیا* التسمة 
مازالوا باقيسن على البذ هب السنی وريئين مناتباع هذا الاتجاه الاخير ۰ 


وقد حد ث1 لصراع فعلا بين هذ ين المذهبين فى جاوة © حیسست 
أن الاوليا' التسعة يمثلون المذهب السنی هوالشیخ ستى جنار أو المسيخ 


لماه ابانج - Lemah Abang‏ *»ء وسونتان بانجونسسج 


او کیاهی آجیج بنجينسج * XKyai Ageng Pengging‏ "° يشل 


المذ هب غير السنی أو مذ هپ وحدة الوجود ۰ 


ومن أبرز الاولياء التسمة الذى خا بل المعركة الفكرية الفاريسسة 
مح الشيوخ السوفيسة على مذ عب وحد ة الوجود هو السییخ بونانج آوسونسسان ۱ 
بونانىج * Sunan Bonang‏ ”» واألذ.کتاب يعار فيه ذلك المذهسب . 


كتاب يونا نسسج 3 حیت وتیست فیسه مذ هب وحدة الوجسود 


» ۱۹۷ 6 صالحين سلام: حول الاولياء التسمةه المنارهالقدس‎ )١( 
۳۰ س #4 بت‎ 
Umar Hasyin : Sunan Kali jogo, Menara Ku- : انظسر‎ 


dus, hal. 4l - 42‏ 
كتاب سونا ن كاليجاجا »الاستاذ عمر ماهم ءامنا رءالقد مهس ۱ YL‏ 


) ۲۱ ( 


* بأن الوجود عند هم هو اللہ وکل ماليس له الوجود غير الله » وذ لك آن عد م 
وجرد الله يتعلق بعدم كونه خالقا » ويعنى ذلك تعبير عن تنزيه اللےء 
لان الله واحد فرد » ولايمكن معرنته الابتنزییه تعالى * ه ومارنش 
سونان بوناتسج هذه النظرية » وصی فيه ان الله أكبر وأسی مما صوره 
هذا اليذهب » لاان الله سبحانه وتعالى آزلی لا أول لوجود » » ولامسحوب 
بالعدم ولامحيط به (۱) . 


وهكذا كان الفكر الاسلاى فى حفانته فى جاوة يتيز بالسسراع 
المذهبى بين التصوف السنی‌والتصوی‌غیر السنى مرقد انخفضت حدة التوتر 
بينهما موتتا حين أصد ر هوالا» الا اولیاه التسعة الحک بالاعدام على الشيسخ 
ستی جنار لتملیسه عوام النای‌نظرية وجد ة والوجود " 00881 فلنامق! * 
سا آدی الى الکفر رالضلال (5), حيث قالفيه : * آن‌الشين لاء 
ابامج‌غیر موجو هنا » انما الموجود هو الله » وقد لقبه الناس بالجسلاج 


الجساوی بعد مود (۳) . 


وقد أمر سونان قد سأيغا باعدام "کیاهی اجن بنجینیج ( حاکم 
ولايسة بنجينسج 6 ول حسد العلما* الذين رفنوا الخضی لرادين فقا حء 
رعلموا الناس التصوف‌علی مذهب وحدة الوجود الذى اعتبره سونان قسى س 
كمحاولة للتقريسب والتوفيسق بين عقائد الاس-لام وتعاليم الهند وكيسسة 
والذى دعا الى محو شريعة الله من أعبال السلمين(؟). 


() تاریخ اند ونيسيا القومى جح ۳ هس ۱1 ۰ 

٠ ۱1۵ تقسی‌المرجم هس‎  ) ( 

(۳) صالحین سلام : المسدر المایقر 5١‏ 1۱ ۰ 

۰ ۱۱۳ ص٠ حامکا: تاريخ الامة الاسلا مية مج ؟‎ )٤( 
کتاب: سونان كاليجاجا اسم الجامعة الاسلا میتالحکومية‎  نیاق‎ 
۰ 1۵ - 1۱ ۶۱۱۷۰ » بجوجباکرتا للاستان کی م ۰1۰ محفوظ‎ 














) ۲۲ ( 


وهكذا حرس الدعاة الاوائسل من الاولیا* الصالك يسن على حفسظ 
عقيدة المسلمين بحيد ةعن البدع والخرافات » كما حافظ المليك فى نفس 
الوقست على هييسة ملكتم عسكريا وسياسيا حتی وصل الاسلام الى عصسره 
الذهبى آنذاك » وهذا بغضل الانسجام الوثيق بين الملوك. والدعاة ٠‏ 


ولكن هذا الوضع المستقر لم يدم طويلا » فلما انتقلت السياكسة 
الاسلامية من ف .يماك الى باجانج ” همدزوم * ثم الى ماتا را ۾ 
. 10 بعد ت العاصمةعن مركز الاسلام »ونعد الملسوك 
عن العلماء » ولاسسيما يعد الانقلاب الذی تم تحت رئايسة أيد يو يجويسو 
۰ 0 ”ابنكى أجنج بنجینیج المقتول ءفظیسسرت 

من جد يد محاولسة التقريب والتوفيق بين تمالم الاسلام وتماليم یواوه 
التى مازالت آثارها قويسة بين المسسلمین الجد ید فامتزجت عقائد الاسلام 


بمقائند هذه الديانة ء 


وجد ير بالذكر أن التصوف‌علی مذ هب وحد ة الوجود قد د خل جساوة 
من أتشسيه سومطرة الشماليسة على يد الشسيخ ستى جنار » فضلا عن‌وجسود 
تأثير هذهب الشسيعة كالشيمة الاسماعيلية أو الباطنيسة ٠‏ 


ومن هنا ظهر المذهب الصوفی‌الذی يفشسل الحقيقة فحیث فسسر 
معنى " من عرف نفسه فقد عرف رسه " بأن الانسان هوالله وج من الله 
فظهر منه مذ هب الحلول * 14 هدوز " يعتى أن اللسه 
يحل فى جسد الم وأن الانسان يتجسد بجسد من الله هولذلك 








(۱) تق بم المصدر س ۱۱۲ ۰ 





وو لي 





) ۲۳ ) 


لاتجسبعلى الم الشريعة » لان السلاةبارکانها المعروفة لي الالباسا 
لمن لم يذق طهم حقيقمة الدین ٠‏ وهذا المذ هب مطایقا تماما لبد ا 
الجاوية بل أصبح هذا البذ هسب ” مذ هب الجاية * 


ke [2 


وقد ساعد على انتشار هذا الموضع من الانحراظ ت امقائ ية 
ظيور تعاليم الفلاة من الشيعة ومن‌بین تعاليسيا » ان الما كلمسخلق ين 
نور محمد © ركان هذا النور مظیرا منذات الله نفسه فتجلی تور 
محمد الى خلقه بالتناوب من لد ن سید نا آد م عليه السلام ثم السسى 
الانبیاء كلهم حتی محمد صلی الله عليه وسلم #فبعده انتقل النور الى على 
بسن أبى طالب » ثم الى الحسسن بن على » والی الحسسين بن على ثم السسى 
غيرهم من أئمسة الشيعة الاكئ عشسر مواستمر الور يتجلى من شخدر لالخسر 
الى أن ظهر السیدی المنتظر وقبل ذلا اندمج الثور الى الس ط يسن 
الأخيار من الا ولياء والا"قطاب » وكان ملوك جاوة فى الحقيقة هم الااولی اه 
وال قطاب الذ يسن تجلسى بهم تسوار محسد * 

ولذلك تلقبوا بالا“لقاب العظيمة مثل آننکورات Anangkurat  *‏ 
ای حاضن العالم » واكوعالم * وة تطوط " آی قطب الال ۲۱ 

وقد لقببت هذه ااقلسفةقلالا عظيا من حدیشی المهد بالاسلام 
انیا تتمشی مع معتقد اتهم قبل الاسلا , حيث أنهم یوامنون بالتجسسسد 
ويقولون أن الالسه يحل فى أ جمام الملوك » ولقد اعتقدوا من سل 


٠ انظر حامکا : المرجع السابق ص 1 سل"(‎ )١( 





) YEE ) 


أن ملك ارلنجا " موومماءو * تجسيد من اله وشنو » وملك ماجاباهيت 
تجسید من اله شیوا بوذا » واعتقد وا بعد الاسائ, أن ” ملوك ماتارام تجسيد 
من نور يحو ۱(۰) ۾ 

ومن هنا بيد و وجود محاولة للتونین بين تعاليم الاسسلام ويد 1 
الجاويسة من ناحية وين تالم الاسلام والبوذيسة والبند وكية منناحية 
اخری » وتد اسفرت هذه المحاولسة عن ظهور فرقة * الباطنية” فسسی 
أند ونیسسیا © شم تغرعت هذاه الفرقة الى فرقكثيرة تواذا كان الیعسسسض 
شیم يوفقيين تعاليم الاسلام وتعالسم هذه الديانة يتحفظ . فسان 
البعنى الاخر يفسرون تماليم الاسلام یوولونبا حسب أهوائه سم 
ليبتعد ون فى تغسيرهم بعد | كبيرا عن تمالم الاسلام الحقيقية .بل 
أنها فى الحقيقة محاولة لتحريف الاسلام وهدمها من الداخل ٠‏ 


وقد كشف هذ ه الفضائح الد کتور محمد رشید ی فى كتابه القسيم 
الاسلام والباطنية»ء حيث ناقشفيسه أهم الکتب الباطنية المشهورة بكل 
وضوح وتفسیل وهذه الکتب‌هی :ب 
(۱) كتاب د رموجاند ول * Darmo CGandul‏ 
(۲) کتاب جاتولوجو ” Gato Loco‏ 


(؟) كتاب هد اية جاتى " Hidayat Jati‏ 


)) Centini » )( کتاب قسشتنتى‎ )٤( 

)0 نفسسالمرجع س ۱۱۷ * ” 500812010 سند ۰ ا 

)»2 رای الاستان راد ن‌عایی فوریوتشا روکو 2060 h.Ngb. tur‏ ۲ 35 
هذ الكتاب مناكبر الانجاز فى اداب الباطنية الجارية ولد لك سح 
موضوع الد راسة والتحقميقلرسالة الد كتورة للد کتور محمد رشيدى فن 
جابعسة سوریون ( الالام وا لبا طنية هن ۱ ( ۰ 

( 111-1195 ر 14-61 Islam dan Kebatinan,‏ : دوم ای و 
د * /محمد رشيد :لاسلا والباطنية »بولان بنتانج be‏ ۱۱۷۷۰ 6ص ۱ 
وص 53م سن ۱۱۵-۱۱۱ ۰ 





) ۲۵ ( 


ومن العجيب أن هذه الكتب التلائسة الاولى لرتخل منتأويلا ت 
باطلة لتمالیم الاسلام » ومن هذه التأويلات الباطلتثلا : تأوليل كلمسة. 
* الشسريعة " بمعنى اذا نام الم قام ذكره و * الطريقة "بعنسسی 
السوال وطلب الجاع () ء و * الحقيقة” بمعنى حصول السعاد :5 
معا بيسن الزوج والزوجسة » وأن یتحابا سا 6 و " المعرفة * بمعتسى 
العلم أى معرفة التكاح يعنى الجماع » وکذ لك تأويسل كلمة التوحي 
" لا اله الا الله محمد رسول الله *" بمعنى خلط الشعور والنور بيسن 
الرجسل والمرأة بمثابسقعطاء من الله » والذى آدی الى نعم الحياة:(؟) 





أما كتاب هد ايسة جاتسى فیحتوی على مذهب الحلول وو حمد ة الوجود 
فضلا عن تميزه فى الطريقسة الخاصة * Penakung‏ * للحصول 
على السعادةبعد تيذيب النفس ه والتى فرشت‌علی اتباعیا ممارست ا 
شہرا وسا يدل على أن هذا الكتاب یحتوی أو يشتمل على مذ هسب 
الحلول فقول رانجو وارس يطو في (*) : Ronggo Warsi to‏ 


* انى أعدد ت قصرافى البیست المعمور الذى هوعمارتى » والذى 
شید فى رأسالانسان وفى الرأس يوجد الدماغ یمنی المخ ء وفی الخ 
یوجد البانع‌ونی المانم يوجد المقسل » وفى العقل يوجد الروج » 
رض الر یوجند الشعور هوفی الشمور استقررت أنا لا اله الا أنساء 





(۲) نف سالمرجع ص ٠ه ٠‏ 
(٭) هو الفیلسوف‌الاد يب فى الاد ب الجاوى فى مملكة سوراكرتا دوا امو“لق: ` 
۱ لکتاب هد اية جاتی سنة ۱۸۵۳م * ركان دارسا فى المعيد الاسلاسی 
Pondok Pesantren‏ "تجالساری* Tegalsari‏ 
فى جاوة الشرقية العلوم الا سلامية على المذ هب السنی مولكن البيئة 
المحيطة له تتمیز بالباطنية * تأصبح مذ هبه یتمیز بالتوفيق_ ين 
العناصر الاسلامية والمناصر البوذية والهند وكية ۰ 





) ۲۱ ( 


المحیط بحقائسقالاحسوال ٠‏ 

وقوله كذ لك * انى اعدد ت قصرا فى البیت الحرام الذى هو تحریسی 
الذی شید فى صد ر الانسان وش الصدر یوجد الکبد © وض الکبد یوجسد 
القلب ٠‏ وفى القلب یوجد السقل » وفى المقل يوجد الفكر » وفى التتسسر 
تيجد الو » ونی الرج يوجد الشمور » ونی الشعور استقررت آنا 
لا اله الا أنا ءالمحيط يحقائسق الا "حوال * ٠‏ 


وأضاف قائلا : ” أنى أعدد ت قعرا فى البيت المقدی السذ ی 
هومكان تطهرى » والذى يشید فى صفن آد, » وفى السفن توجد الخسيسة 
وفى الخصية يوجد المنى هو المنى يوجد المذی ووقى المذي يوجسد 
الوذى نوفى الوذ ی يوجد الجوه »وفی الدبوهر يوجد الشموو وفسسسی 
الشعور استقررت آنا " ۰ 


لا اله الا الله المحيط بحقائق الا أحوال »ءالمقبم فى اللکت الغائبة 
الفائسض بالجوهر الا"ول حيثعالم الوحدائيسة فعالم المثال » وعالسم 
الاجسام » وعالم الانسان أى الانسسانيةا كاملة التى هى صفتی *(۱) . 


وأنه يرى عن الصلاء الدائمة كما يراها الباطنيسة واصحاب مذ هسب 
وحد ة الوجود » فیی الصلاة فى القلب طوال الحياة » ولیست الصلا 2 
الیعروفة كما فى الشریمسة الاسسلامية وکذ لك ليست الصلاةكما عليهسا 
القرآن الكريم, : 





۰ ۵۷ لفسالمصدر ص 8ه‎ )١( 








) ۲۷ ( 


* ان الانسان خلق هلوا » واذا مسه الشر جزیعا » واذا مسه الخير 
منوتا »الا المصلین ۱(*۰۰) . 


ومن فموذج افتتاح الصلاة الدائمة المذکورة مایلسی ‏ 
" نويت الصلاة الدائبة طول حیاتی »قيامیا حیاتی » وركوعها 
عینی مواعتدالہا آد نی وتحيتها توحید ی »وسلامیا معرفسة اسلاس » وقبلتیا 
التوجه الى فکرتی مواد اء الواجب حسب قد رتو كثم التسلیم‌لذات حیاتنسا 
بف *() ۰ 


واذا كانت هذه العبارات الباطنية سريمة » توحى يان الله عند هسم 
يحل فى نفسس الانسان حيث أن طريقسه حلو له ہالفیش من عالم الا لے 
الى عالم الانسان برأصيح اسمه الا'نسا نفكلمة " الانا ” مستوردة سن 


الفلسفة اليندوكية " آتفان ” والاتمان جزه ماله برهمان ٠‏ 


ولما كان الانسان فى حالة د نس » فلابد أن تكون له طريقة للحصو ل 
على السمادة العظبى الا وهی الاتحاد مع الله »یعلی هذا الاساسوضسم 
رانجو وارسيطو طريقة خاصة * 2 ° شل يوچا قىسى 
البند وكيسة للوصول الىهذء السماد 2 ٠‏ وكان السالك فى أثناء ممارسة 
طريقتسه يقول فيبا : 

* آنا مظهر من مظاهر ذات الله سبحانه وتمالی » القدير على 
كل شی“ » فقال اللهعز وجل : " كن فيكون " وحین أراد ت کل شی“ فيكو ن 
وخ من قد رتى (۳) ومن هنا ظهرتعلامة الوصول الى هذه السعاد ةء 
ag )1(‏ السارع ۳۳۰ 


٠ ٠١ نفسالمرجسعص‎ )۲( 
۰ 1۸ نفس‌المرجنمص‎ )۳( 





) ۲۸ ( 


وأما كتاب تشتینی فيحتوى على الطريقسة الصوفية: للحصول على الوجد 
ثم الاتحاد مع الله »وذ لك بممارسة ورد طريقة تقشیند ية وشترية وجلالسة 
ورزة ٠‏ بکل‌خسشوع هثم يبدأ الذكر بلفظ لاموجود الا الله " والمحسسود 


هوذات واجب الوجود ررد نفى اثبات »حتى يمتلى القلببهذء كلبا ۰ 


فلما يلخ السالك الى الوجد : 

* لم يكن له فرق هناصح الجسم والمقل واحداء 
" هذا هو مسراج سپول الفناء * 

" وأصسح الجسم جامد! مثل الخشب‌الجای * 

" ود الوجد خلا القلب ° 

* فكان شسۍ خال ء خلا الزمان فى مطلقالغيب * 
" ليسهنا بر ولا بحر” 

" ولاظلية ولا تور" 

* أن الموجود هو رر وحى جتميكا ,, * 

" فى عالم الغيب ٠‏ مكان السيول * 

* وهذا هوالاتحاد ولیی‌بالجسم ( (۲) 


ويظهر من هذه الابيات الباطنيسة أن غايسة السالكسن ممار. 1 
۹۹ 





طريقته هی حصول الوجد ثم الاتحاد معالله » وجمل ورد نقشبند ية 


۰ ۱۱۵ ۱۱۱ نفس المرچم ص‎ )1١( 

(8) هوماصاد ف القلب من فزع آوغ أو روية معنی من أحوال الاخسرة » 
وکشف حالة بين العبد والله عز وجل ( کتاب التسرف لمذ هب آهل التصوف 
لابی بكر » محمد الکلا باد ی تحة یق‌محمد أمين النواوی 36 ۳ ءص؟ ۱۳) 

(۲) حامکا : تطور الباطنية فى اند ونیسیا وص 4٩‏ ۰ 





aaa‏ موی موزل یی یهجوت 









RE a 


ی 


نا 


) ۲٩ ( 


وسترية وسيلة للحصول عليها ۰ ومن هنا لايستبعد أن يكون هذا اليد هسب 
الباطنى هومذهب وحدة الوجود * ولكن تشتينى يستعمل كلمة " وحسسى 

جتهيكا * بدلا من الله » فيظهر الخلاف بين المذهبالموفی والنذهسب 
الباطنس ٠‏ 


وهکذا أصبح الاسلام فى ظلال الباطنية محتلطا بالمناصر الاخرى 
وتلوث بالبدع والانحرافات هفرأى الدكتور حاءكا أن الباطنية بهذه الصورة 
فى اند ونیسیا عبا رة عن التوفيسق والمزح بين المذ هب الباطنية النعروفة 
فى الد ول المرية وبيسن التصوف على مذ هب وحد ة الوجود وخصوصا الفلسفة 
الصوفيسة للشيخ حمزة الفنصسورى ۰ 


ولكنأ لد کتور محمد رشسيهدى يرى أبعد من هذا «أن الباطنيسة 
فى أند ونیسیا ( وخصوصا فى جاوة ) تحتوى على يوجاتاتا نترائز,ا لهند وكية 
والبوذيسة #تعنى محاولسة لتخليص المر" منالاكتئا ‏ والخلاصمنه سى 
الدنيا » ولم تکن‌لد ى الباط‌شسية فكرة عن الاخرة ولا أحد يعلميساء 
ولكن بوسيلة يوجا يمكن المرء الحصول على عالم الفیسب ۰۰۰ 


وعلى الرغم مناستعماليم الصطلحات الاسلامية قن موالفاتپسسسیم 
وحياتيم الروحية ء الا أنها تستعمل للامراض الا خرى ء لتأويل معناها 
تأویلا بمید | ومخالفا لفیوم الاسلام الصديح ٠‏ 


۱ وهکذا كان الصراع. 1 لمذهبى بين التصوفالسنی والتصوق غير 
السنى علىمذ هب وحد ة الوجود ‏ يتحول الى صراع بين المسلمين السنییسن 
وبين المسلمين الا خذين بمذ هب الباطنية فى جاوة خاصة وفى بلاد اند وينسيا 


٠ عاسة‎ 








) ۲۵۰ ( 


وکان نشاط الباطنية قد بدا منذ قيام مملكة باجانج الاسلامية 
ثم مملكة ماتارام هواستمر هذا النشاط الى عبد سلکتی سوراکرتا وجوجیاکرتا » 
ومن ثم جمل مذ هب الباطنية كما ذهب اليه رانجو وارسيطو مذ هبا رسیا 
لهاتين المملكتيسن ٠‏ 


ولقد كان لهذا المذ هب آثار خطيرة على العامة «ذلك أنه أبعد هم 
عن تطبيسق المبادى؟ الصحيحة للشريعة الاسلامية » وجعلهم يتخذو ن 
لهم تقاليد وعادات خاصة بعيد ةعن الاسلام ومأخوذة من‌آبا ہم 
القدامى » وأصبح اسلامهم. مختلطسا بالبدع والخرافات « وسبی المسلمو ن 
سهسذه الصورة بملسلم آبانجان * us Abang‏ ® يعنىسى 
كونسه مسلما منوعا عن الشريعة الاسلامية٠‏ 


وسبما يكن من أمر فان السلطان آجونج * Sultan Agung‏ ° 
ملك ماتارام والامیر دیفانیجا را * 0 Pangeran‏ 
مازالا يظهران توسکیما بالمذهب السسنى ومد وفاق السلطان آجونسسج 
خلفه ابنه أما نجکورات وبلغ هذا الصراع الى ذ روته لان هذا الملك الاخيسسر 
أعد م حوالى ۲۰۰مسلم على المذهب الستی فى ميدان سلكقاستارام بعد 
الخلاف بيب ١(‏ ). 

ومنهنا بد أت فئة من المسلمين السسنيين يعارضون السلطسان 
يسسبب المطافه مع‌الاستممار اليولندى ه وتمسكه بمذهب الباطنیسة 


المنحرفسة عن الاسلام ءفاعتزلوا عن السلكة » وأقاموا معسكرهم فى 








(۱) حامكا : المصدر السایق» ص 59 ۰ 





) ۲۰۱ ( 


المماهد الدينية الاسلامية » وتثقفوا با لثقافة الاسسلامية واحتکموا 1 لی 
الشريمة الاسسلاميية مطيحسين لرضاء الله ۰ وقد سمی هلا" المسليسون 
سيذه الصورة بقوم سانتری * Kaum Santri‏ " آی "اسلام متيبان * 
من كلمسة : مسلما مطيما ۰ 1 


ومن المعلوم أن الیسب‌لیین الاند ونيسسيين قد ساروا على المذهب 
الشافمی فى الفقه منقد قديم الزمان ولم يتغير هذا الوضعالى اليوم ولذلك 
كانت الكتسب المد روسة مد القرن‌الصاد س عشر المیلادی فى تلك 
المماهد من الكتب الشافمية كالفتاوى الحديئة والزواجر والتحفة وفیرها ٠‏ 


وكانابن حجر البیثی ( ۲۴( ٩‏ سس ۱۵۰۲, / ۵۱۱۷-۹۳۰ ) 
له آثر كبيسر عند الملما* الاند ونیس‌سیین واذا ظهرت ز من بسین العلما * 
فكرة التقليد فى الفقه‌کان التقليد الا ول لابن حجر + ثم يليه الرملسى 
ثم الثواوى هثم الغزالى واخیرا الشافمی » ولذلك حين بد ت فكسرة 
تقد يسس القبور وعادات الحول (**) عند قبور الا'وفياء والملماء فى كل 
المسسنة فتمود هذه الفكرة الى رأى ابن حجر الهیشی (۱) . 


ومن حیث العقيد ة کا نوا یذ هبون الى المذ هب السنی ولكن مفو م 


أهل ااسنة والجماعة عندهم هوالمذ هب الا" شعرى ( الاشعرية )والماتوريد ية 





ا 


(×) أحد النقها على المذ هب الشافعی عاش فى مكة ومعارض للحركة 
الوهابيسة المو'يدة لا را" ابن تيمية ولمكتب كثيرة منتشرة فى أند ونیسپ | 
بوسيلة الحجاج ٠‏ 

(۶*) احتفال لذکری المتوفضى فى كل ألفيوم ٠‏ 

(۱) حاءكا: التصوفتطوره وتهذييه وص )۲۷ ۰ 





) ۲۵۰ ۲ ) 


فى العقيدة ٠»‏ والمذ اهسب الا ررعسة فى الفقه بيد انیم فم 


فل 
التطبیقلایتمسکون الا بالمذ هسب الشافمی فقط ۰ 


ومن مظاهر تعصبهم لهذا المذهب ولخ أقصاه » حيث آنیم ينظيو ن 
الى المسلم الذى يأخذ بمذ هب آخر غير المذهب الشافعی على أنه بخالف 
للمذهب السنى هبل ازداد الا"مر عجبا حين اتخذ الاند وئيسيون بعسض 
القمال منغير المذهب الشافمى »واعتبروها من المذهب الشافمی کزکا 2 
الفطر بالنقود وقراءة القرآن للممتى ویرها ٠‏ 


وعلی أى حالفا ن الصسراع بين أتباع المذ هب السنی وأتباع المذهب 
الباطنى قد أدى الى سوه الحال بين المسلمین فى أند ونیسیا ءرقد زا د 
الاسر سوها حين سقطت معظم مناطسق البلاد فى يد الاستعمار البرتغالى 
والانجليسزى ثم الهولندى » ولم تكن للملوك المسسلمين سلطة لتدبير 
أمورهم » فأصبحوا ضعفاء من الناحية المسكريسة والاقتصاد ية والسياسيسة 
وكذلك الفكرية ٠‏ وسيطرت على البلاد حالسةمن التدهور والتأخسسر 
ومن هذا المنطلسق أصبح الائد ونييسسسيون فى أمس الحلجة الى مصلح 
ومجدد لمعمل على أن يوقظهم من الرکود الدائم » ويحاول تطهیر الذیسن 
من الخوافات والبدع التسی لحقته » وهذا مایتحقسق على يد رواد الاتجسساه 
السلفى ۰ 


۷ KK 























( ror) 


الفهيس الثانسى 


انتقسال الاتجاء السلفى الى اند ونيسسيا 
سس سس 








كانت بد ايه ظهور الاتجاه السلفی نی اند ونیسیا نی اواخر القرن الثاصن 
عشر الميلاد ی» وذلك ی عهد ملك باكوبوانا الرابع Paku Buwono IV‏ 


من‌طلکه ما تارام الاسلاميه * 


ولابد أن نتنبه فى البد ايه الىان هذا الاتجاء لم ینبع اساسا مند اخل 
البیثه الا ند ونیسیه » وانما يرجع فى نشأته الى تساثير خارجى » ونداتى هذا التآثیر 
منمصد رين هما : الدعوه الوهابيه فى الجزیره العربيه » والحرکه السلفیه فى مصنسر 
وقد كان تأثير المصد ر الاول فى البد ايه أو نى الدور الاول » بینما كان تأثير الصدر 
الثانى فى الدور الثائى » وسسحاول ان نوضع ذلت فيما يلى : 

السستد ور الاول 1 

تس 

فى هذا الد ور الذ ی يمثل نقطه البدابه نی ظهور هذا الاتجسسساه 
باند ونيسيا » كان تآثير الدعوه الوهابیه كبيرا فى د خول الدعوه السلفیه الى اند ونیسیا 
وذلك ان المو*رخین يذكرون انه فى سنه ٩۶‏ ۱۷م جاء جماعه من المرب مناتي اع , 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب الى اند ونيسيا واخذوا بيشرون بارا* جديده على 
المجتسع الا ند ونيسى © ومن اهم هذه الا را* هىالعود» بالاسلام الى عهد السلسف 
الصالح » وضروره تطهير العقيده والعباد ات الاسلامبه منالبدع والخرافات تخليسص 
عقيد مالتوحید من الافكار الصوفيه المنحرفه والتی تتما رض مع اصول الاسلام » واتببام 


المياد ی؛ الاسلاميه الصا فيه ء 


التى لحقته » وذ لك کالمقالاه فى تقد ي سالكبور واصحابپا بصوره تكاد دجملپا شیرتا 


ده 





(Tot) 


والسيف والرمح وغبرها من اثار الاسلحه الجا هليه التى يجب‌القضاء عليها ٠‏ 


من‌کل اثار العقيده الهند وکیه وتقاليد ها * ویجوز لها التعاون مع غير المسلسين 
منالهولند يمن ما د اموا لا یضرون الاسلام والسلمين ه ولکن بی أن يتصد وا لیم 


ويعلنوا الجهاد عليهم اذا ماتعرضوا للاسلام والسلیین ‏ . 


وقد آعجب ملك باكو يوانا الرابع سپذ » الدعوه السلينه» فسارع الى 
تطبيقها بطريقه سلمبه » وقد الغی فيها التقاليد والعاد ات الهند وكيه المنجرنے 
عن الاسلام » كما الغى المفالاه نى تمظیم الطوك والامرا*» وغيرها من مظاه سر 
البدع ۰ على الرغم من ان هذه الدعوه تببحت الى حد ما الا أن الاستممار 
الپولند ی احس‌بخطرها » فاخذ بکید لہا حقد | ویغضا للاسلام » واستطاع ان ینجح 
فى مقاوضیا وان يطرد اتباع الدعوه الوهابیه مناندونیسیا » بعد اتهامهم بتدی سیر 
القن التکرره » ثم نشرت الکب الماد يه للمذ هب الوسایی السلنی (۱) 


۹ 1۸۰-۰۰ 85 ۲ 

وبعد مرور عثمر سنوات من هذه الواقعه ( 6 حج تلاثه طمسان من 

سومطره الغربيه الى مكه المكرمه ه وهم الحاج سكين من من بنه باند ی سبکات 0214و و 
۰ ة) والحاج عبد الرحمن مزمد ينه بيو بانج "| مموم810 ” والحساج 


= 


محمد عارفمن مد بنه سوماتيك * Sumatik‏ ” ۰ 


ولم يکن هد فهم من رحلتہم الى مکه قاصرا علی ای ۱* هذه الشسسسعيره 


ہر 
١‏ - 'الدكتور حامكا : نشأه الباطنيه وتطورها فى اند ونیسیا ه ص 1۲ ہے 1۵ 


سا حافظ وهبه : جزيره المرب ز الثرن العشرين» س ۲۳۸ . 

















(Y2) 


آو هذه الفريضه ه ولكنه تمد ی ذلك الى الاتصال بالوهابيين والاستفاد» یسم 
ولهذا کان لرحلتهم هذه آثار عظیمه © ذلك انهم عاشوا نی مكه والمد ينه خلال ازد دار 
الدعوه الوهابيه خلال القرن الثامن عشر وفجر القرن التاسع عشر المبلاد ىأ وشهد وا 
كيف اشرت تلك الدعوه فى الجزيره العربيه ود رسوا اسباب نجاحها والطرق السستی 
شلكها السملحون السلفيون العرب» وذلت الى جانب د راسمالاتجاء السلفى عند 
الؤهابيه من جميع نواحیه » واستقر نی اذهاتهم ان سر نجاح هذه الدع اجتسسام 
الملم بالعمل واتباع الايمان بالعمل الصالح ٠‏ 


فلما عاد وا الى وطنیم سنه ۱۸۰۲ راعهم أن رآوا المتكرات متتشسسره 
۲ 
وانباطل(؟) 


شهد هولا* الحجاج كل هذه المساوی» وفکروا نی احلال الدین الخالس 
اذ ان هذا المذهب‌قد نيج فى اصلاح الامه المربيه فى شبه الجزیره المربه 


ورآوا شبها قويا لین حال شعبهم وحال الشمب فى نجد سا بشرهم بالنجاح ٠‏ 


وبدأ هرعلاء الحجاج ينفذون دعوتهم فى لین‌وتو*د » وذ لك بالقا* المواعظ 
وعقد الطقات لد راسه الد بن فى المساجد يقصد توضيحه لنتاس‌واعادتهم الى الاسلام 
الصحیح كما كان نی عهد السلف الصالح "۳" وتد رجوا من ذلك الى النهی عن المتكسر 
والعادات والتقاليد التى تتنافی مع الاسلام تنافيا ظاهرا ٠‏ وذلك كرب الخسر 


والتسلى بمصارعه الد .وك وخروج النساء عاريات الروءوسه وتد رجوا من ذلك الى و 
ج رجوا من سے 





۰ ۲۳۳۸ بت حافظ وهبه : جزيسره الصرب نى القسرن العشرين ٭ ص‎ 3 
Wir joSuprapto S. : Dari Lima zaman Penjajahan menu- — 5 
ju Zaman Kererdekian, Indira, 1956, hal. 6. 


۷ 1 ود يو سوباتو ص : منعصور الاستعمار الخسه الى عصر الاستقلال ص‎ 
Muhammad Ko اور‎ : Perang Padri, Perpustakaan Kementri~_ م‎ 
an Pendidikan, Penga jaran & Kebudayaan, Jakarta, 55h1l.9 





)  (( 
)۱( , منيخالغهم بالمسیان والكف‎ 


فلما وصلت الهعوه الى هذا الحد انقسم الناسازاءها الى تلات اقسام 
فریق یمارضها باخبار انها تقضى على التقاليد التى ورئوها مناسلافهببيتلت التقاليد 
التى يرونها مقدمه ٠‏ وفريق یوید ونیا ويرون انها اصلح طريقه لانقان الشسس مب 
منكل انواع المعاصى والمتکرابی * وفريق ثالث يو'بد ونها منحيث المداه ولکنه 
لا يوافق على دریقه دنفیذ ها بالصوره التى اثرها اتباع اين عبد الوماب‌نی نر 


حيث البيئه بد ویے بحت 9). 


وعلى الرغم من قبول کثیر من الناس‌لهذه الد عوه الاصسلاحيه ارت رحیبپسم 
بها ٠‏ فان البعنر قد رفضها ولم یتبلوها » بل امهم عارنوها ه وظلوا متسس كين 
بعادتهم القد سب ه ٠‏ وقد سی شولا المسلحون ب "هنا دة" ۰ وسسمی 
هو ۶ المعا رضون التظيد يون ب "Kaum Tua"‏ . 


دى اية حال فقد اصبح للدعوه الجدیده - بعد ان اتضحت ممالمها 
انصار يحطون رايتها ويعطون على نشرها ويد افمون عنها » كما اصبح لها اع داء 
بمارضونها ويتصد ون لہا ولانصارها الذين اخذوا على غاتقهم مهمه الا سلاج 
وكان من الطبیعی أن بحد ت الصراع بين الفريقين » وقد ظهرت فى هذا الصسسسراع 
شخصيات قذه تعتبر الرواد الاتجاه السلفی فى اند ونيسيا كما سترى . 


يواه الاتجاه السلفی فى اند وئيسيا ‏ : 
تعسو سب 


لقد استطاع الصلحون من اجل نجاح دعوم الاصلاحيه بالملاء 


سس سس وس سس 


Dr.Hamka : Ayahküû, مهو‎ Umida, Jakarta, cet IV, 1 
و1982‎ hal. ۰ 5 


حامكا : والد یزه مکتیه اوسیدا» جاکرتا ى ط أ ۱۹۸۲ ص ۱1 ۰ 


۲ > سئوسی پاتنی : تاریخ اندونیسیا» ج ؟ ص اماه 





) ۲۵۷ ( 


الذين تبنوا الاتجاه السلغی چاهدوا نی سبيله بالكلمه والسیف» ‏ فقد كتيوا فى 
توضیح الماد ى* التی بقوم عليها الاتجاه الجدید ۶ وحطوا السیف‌نخاضوا 

الممارك نی سبیل الد فام عنه » وکان فى مقد مه هوكلاء الملما؛ الذين استعسسسان 
المصلحون بهم وتدلمت ابصارهم اليه » عالم شاب سيق له ان ضحی بالكثير ما جل 


د ينه واشتپر بانه اعظم طما* الجیل شنا واستجاب هذا الشاب وهو توا تكورينجيه 


٠ لل لما دعا اليه الحدا.‎ Aeceh 
جاج‎ : 


۱ س توا سور بلي ےه 0 





رای توا تکورینچیه آن‌تکون الخطوه الاولی انشا" أو تكوين نواه مز رجسال 


الدين تكون بمثايه القوه الدائمه للدعوه » فوقع اختيارهم على ثمأ نيه هم 


توانگورینجیه ( e) Tuanku Kenceh‏ تواكو لهم و أور 
Tuanku Lubuk Aur )‏ )+ توانكو Tuanku Berapi ( yil‏ ( 
توا نكولا رانج لاوا س Tuanku LadangLawad‏ ) » توا کو فاد انج لوار - (ruanku‏ 


Tuanku- تواتكو بیارو‎ ¢ Tuanku Calung توا نکو جالونج‎ “Padang Luar ) 


Biaro "‏ ¢« وتوا نكو کافوا Kapau"‏ بالط ون (Y‏ 


وسمى هولا* الرجال ‏ هارمونان سلافا 8818288 (Harimau Nan‏ 
فى الهجوم على فرائسه » ومن تلك اللحظه صاروا يلقبون هم وکل منتبعهم بالل 


یادری ‏ حوظ Kaun‏ 0 أو الفثه البيضاء * Kaum Putih‏ * لا خیم 





۰ 1۵ تس حامکا : والسدیه ص‎ ١ 


۲ 55 محمد رجسسب : جسرب‌باد ری ص ۱۱ ۰ 


Mahmud Yunus : Jejarah Pendidikan Islam di Indonesia,_ ع‎ 
mutiara, Jakarta, 1979, hal. 29. 





) ۲۵۸ ( 


يستتعطون اللون الا سود علامه لپ (۱ ) 


وعد أن نجح * توا نكورينجيبه " فى تکوین هذه الجماعه التی حملت 
رایه الدعوه » والتى ستسانده نی تنفبذ خط-ه » فكرى طلب المساعده من رسال 
الدین الاخرين فى انحا“ ولایه "منانجکابو 7 وتان اکبر رجال الدین فى ذلك 
العصر سنا وعلما ونغوذا هو " توانکو نان ترا > Tuanku Nan Tua‏ „ 


اذ كان نفوذه واسعا بين الشعب ورجال الحكومه على السوا:(۲) 


وقد فكر " توانكو رینجیسه ‏ فى آن یتبادلا الرای‌والشوره نی خطته 
فى نشر الدعوه » وان یجمله رئیسا لجماعته » ويد أ هو وجماعته بشاورونه فى سان 
الدعره الاصلاحيه والالتزام بعاد ئها » ومن هذه الباد ی؛ الابمان واتباع منم 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ه وتحريم شرب المسکرات والملم بالله والصلاء عصاد 
الد ين » وتحريم شرب الحشیثر والد خان والخمر ومصارعه الد يوك ولعب البسسر 
ومن‌خالف هذه القوانين نال عقابا شد بدا » ولذا لابد ان يكون لكل منطته منالبلاد 
سئولان : الاول : توانکو امام مسئول عن شئون الدبن ء والثانی : توانكو قاضى 
ممئول عن تنفیذ تلت القوا نين وسحافظ على عد م مخالفتها ومعا قب منيتجراً على 
مخالنتها”) ومن ترك الصلاه عمد| بصوره نپا ئبه يج بعلبه الل ٠‏ 


وا یتسق مع قوله تعالى فى كتايه العزيز : 





ا مت سنوسى بانی : تاريخ اندونيسيا ج ۲ ص ۸۷ © محمود يونس : تارج 
الاسلام *فی مینانجسا کایاوه ص ۲۱ ۰ 
.سا احامكا : والدی :ص  )۱۵‏ میتانجاکایاو س ۲٦‏ . 


۳ مس محمود بونس : تاريخ التربيه الاسلاميه نی اند ونیسیا ر ۹ بت ۲۰ ۰ 





) ۲۵٩ ( 


” ادع الى سبیل ربك بالحكمه والموعظه الحسته وجاد لهم بالسستی 
3 


هی آچسسسین 
وقول تعالى : 
35 اكراه نی اندین قد تبین الرشد من النی *) 


فمفهوم الا پتین أن الدعومالی الاسلام ينبغى ان تكون باسلوب الرفق 
واللمن والموعظه الحسنه» لا باكراه » ولا بالشدء التى رسسموها ٠‏ لان تلت الطرق 
لم بأمر يها الله ء لما تود ى اليه من‌اشاعه العنف والفساد بين الناس‌بدلا مزان تكون 
سبيا لاصلاح امورهم » والرسول صلى الله عليه وسلم لم يستعمل السلاح فى فعوتسسه 
الا للدفاع عن حمایه السلمير 9) 


ولكن توا نكو رينجيه وزملاثه لم نموا بهذا الرد وقالوا : ان الرسسول 
امرنا ان نغير المنكرات بابد ينا فاذ! لم نستطع فبا لسنتنا فان لم نستطع فظوي نا 
كل هذا لم يفدنا شيط ٠‏ ونی امكانتا ان نغير تدك المنكرات بايد ينا 8) 


وعلى الرغم من هذا الايضاح فان تواكو نان توا ” اصرعلی رأيه 
ورفشر.الموافقه على فكره ” توا تكو نان رينجيه ” وزملائه » فخاب رجاو'هم فيه فعرضوا 
الفكره على توا نکو ماسیان نجان ” e anin gan‏ اكبر تلامیذ توا نكوئان توا 
وكا ن ابوه لكر العلما* واعظصی فى ولا یه " مناتجكابو " واستاذ 1 تواكو نان توء 1 


۱ 90 تدعق إا ء (م) 
فرحب بها وبایع على دنفیذ ها وعند لد اختاروه رئیسا لہ 





١00ل‏ سورن النحسل : ۰.۱۲۵ 
ل سوو‌البقره 5 ۷۵۱ ۰ 
محسد رجب الصدر السایق ص ۱۲ ۱٤‏ ۰ 
س فسالص در ° 


ا سلسى باتی : تاریخ اندونیسیا م ۳ ص ۸۷ ۰ 


1 
يمحس اليس احم 





(1۰ ) 


فانضم البعضالى تواكر نان رينجيه » وانشم البعضالاخر الى ” توا تكونان توا 0١‏ 


والجمته وبين مذ هب الوهابيه * 


ولكن الحق ان الدعوه الوهابيه لبست مذ هبا جديدا فى لاس لام 
وما کان محمد ابن عبد الوهاب موسا لمذ هب جد يد ى الاسلام وائما کان مسلا 
وسجددا ٠‏ وکل ما طبقه فى نجد منالفروع يوافق مذ هب الامام احمد بن حنبل 0) 
ومن المسلم به ان الامام احمد منائمه السلف واهل السته والجساعه البارز يسن ء 
ومن هنا فاننا لا نجد خلافا بين الفريقين فى المباد ی؛ والاصول » وييد و ان الخلاف 
فى الواقع لي سالا خلافا بين العلماء السلفیین للمصلحین وبين العلماء التقلید يسين 
فى وسيله نشر الد عوه الاسلاميه وضهچها بين الشمب ۰ 


وسهما يكن من آمر » فان الدعوه الاصلاحيه السلفیه انتشرت بصوره ملحرظه فى 
سومطره الخرببه حتى شعرت اسره مطکه با جا رویونج بخطر اتساع نفوذ هذه الد سوه 
فلجات اخيرا الى معارضتها وتأييد.العلماء التظيديين » وقد دفع ذلك المصلحون 
الى التصد ی لهذه الاسره وسحاريتها حتى قثل كثير منهم »فا كان من الملك عالسم 
سونینج شاه الا أن استهان بالاستعمار الپولند ی لحمايته هو وأتباعه من تفسسود 
الصلحین وخطرهم » فاستجاب الاستممار الہولند ی لهذا الحالب يشرط ان بستولی 
الهولند يمن على منا نجتايهاو ٠‏ ومن هذا اصبحت الحرب بين المصلحین والاستعمار 


الپولند ی - سفيت بعل ذلك بحرب باد ر وتا 18 





. ۱۷ س حامكا : وال دى ص‎ ١ 
۰ 1۸۸ حسين بن غنام : روضه الافكار والاتهامء ص‎ ۲ 
.. وکلمه باد ری لہا معانى کثیره * الاول من کلمه بد اری وهی فئه مر.الملماه‎ (e). 
الذين د رسوا العلومالاسلاميه فى نيد يو * اتشيه * والثاتق مرکلمسه‎ 
* بأد ری مشتقه من كلمه اط 2 أو الاب وهو اللقب ائذ ی يستعمل لوصف علما‎ 
۰ 1¥ الدين ( حامکا : والسد ی ص‎ 


س او مر 











(11؟1) 


استضرقت حرب باد ری حوالی سته عشر عاما ( ۱۸۲۱ — ۸۳۷ ) 
وقد قاد العلماء السلفبون جميع المعارك ولذا استشهد كثير منهم نی سبیل الاسلام 
والوطن ۰ 

م توا کسسو اسا م بولچسسول 0 

تحت رحس سس سب 
” توا نكو امام یونجول * الد ی اتخذ مدينه بونجول مقرا له » والثانى * توا تكو اسسام 


تانیوسی “الد ی کان بيقود الممركه فى ولا یه تابا نولی ۰ 


للشريمه الاسلاميه . ومن هنا اشتهرت مد ينه بونجول فى تاريح اند ونیسیا بسسسيب 


دورها البطولى فى كفاحها ضد الاستعمار الپولند ىء وعلى رأسهم الامام بونجسول 
والتزام سکانها بد ينهم الحنيفووطتهم الحييب ٠‏ 


وعلى الرغم من خوض كثير من ضبط الهولند يمن المشهورين معارك ضاریسه 
فى منانجكا بو شد حرکه باد ری امثال د ی كۆك jli, De Kock‏ دركفال سين 
an Der 0‏ حتى كوتشيوميسى ومتشكليس 1116513615 & ونووومه 


وهوثلاء هم قواد سبق لهم ان حاريوا تایلیون » فانهم لم يتمكنوا من‌الاستبلاء عليه 0) 


الاستیلا* على بونجول بعد أن أمتدت المعركه الكبيره بضعه شدهور» سقط فيها کشر 
من الضحایا من الب بين 





0 


)3( حامكا : والدىص ۱٩‏ * ومححد رجبه المصد ر السایقص ۳۵۲ ۰ 
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ولم يجد توانكو امام بونجول الا أن ينارق هذه المد ينه ویلجاً الى 
الغابات فارا من وجه الهولند بین الا انهم اخذوا بيحثون عنه فى كل مكان » وبعد 
محاولات كثيره استطاعوا ان يعرفوا مخبأه ٠‏ قدعوه للمقاوضه بعد أن امنوه سى 
نفسه وعلى اتباعه > وبعد ان تعهد وا له بمطلق الحريه فى تشر مذ هبه پشفسسسرط 


ان لا يتدخل نی السياسه فلبى هذه الدع ر0) 


فلما وصل توا نكو امام بونجول الى قياده الپولند يمن » لم تحهات 
مفاوضه بل قبضوا عليه. وعاملوه معاطه الاسير وحد دوا أقامته فى جاکرتا) ثم تتسسوم 
مره ثانبه الی تشيا نجور Cianjur‏ » أحدى مدان جاوه الغربيه هذ ذاك فطسن 
الپولند بون الى انه اثر اهل تلك المد ينه » فنقوه مرماخرى الى جزيره اي ون 
ثم الى مدينه مناد ره" ۵0ھ احد ی مدن جزيره سولاويسى الشباليم 


حيث توفى هناك سنه ۸6۱ ۱) 





لم تنطفی نار حرب باد ری بعد وفاه الامام بونجول » يل واصل هذا 
الكفاح المقد سالامام تانيوس * واس الاصلی محمد صالح » ویمد أن اصبح زعيسا 
فى جماعه باد ری لقبب " توا کو امام تانیوس ۲۳ وتانيوسهى اسم المدينه السستی 


كانت مسقط رأسه . 


ام عن ثقافته فانه تلغی علوم الدین الاسلامی کیاقی اهل بلاده حسستی 


اصبح عالما ثم عقد حلقه د راسيه د بنيه تحت رعابته ۰ وبعد ذلك سافر الی مکسسه 





1 س3 محمة رجب الصدرالسابق ص ۲۱ .۰ 
اده حاسكا : والدى ص ۱۰ ۰ 

2 سانوسى ياتى : تاريخ اندونيسيا ج ۳ ص ۱۰۵ . 
؟ لم فسالصسدر ص 1٩‏ ۰ 
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لاداء فریضه الحج » وبا من شك فى اله قد شاهد حرکه تجدید یه نی تلك البسسلاد 
ترمی الى اصلاح الامه الامه من جميع نواحيها * ولکن ليلد بنا بيان شاف عن 
مده مكثه فى مکه ولا عن تأريح عودته الى بلاده ٠‏ الا اننا نوی انه عاد الى بلادم 
بعد الحجاج الثلاثه الذين سبق الحد یت عنهمء بدلبل انه لو جاه قبل عسسوده 
اولئك الحجاج أو مصهم لكانت حركه الاسلا ح اوسع بكثير سا عبياً لها (1) 


وی ای حال فقد بدا نشاطه يظهر عند ما اتبمع نطاق الاستعسسار 
الپولند ی وامتد الى تابانولى » ذلك انه قاد حرکه الكفاح واخذ يدعو اهلها السى 
محاربته * فهم الهولند بين بالقبش عليه ولكنهم عد لوا عن نيتهم هذه وطليوا اليم 
أن يقاوضهم * فكان رده عليهم ان من الاولى لهم ان يتركؤا البلاد لاهلها » ركان 
منالطبيعى ان يرفض الهولند يون ذلك الطلب» فحاربهم حتىاجلاهم عن ذلك 
الاقليم الا انهم ما لبتوا أن عادوا فقات ل ور(؟) 


هذا عن نشاطه السياسى ء اما عن نشاطه الدینی فاته لا يختلف فى 
دعوته الد ينيه عن توا نكو امام بونجول من حبث انه كان بناشد الجسهور اداء الواجيات 
الدينيه التى امر بها الله تعالى ورسوله » وترث التقا'يد والعادات التى تواد ی السى 
الشرك ء مستندا فى ذلك الى مذ هب السل فكما فسره محمد بن عبد الوهاب ومتمشيا 
مع حركه باد ری ولذا تعتبر دعوته متممه لتك الحركم الى حد انها يکن ان تند رج 


دحت هذا الاسم 


ويعد سقوط مد بنه بونجول وتابا نولى نی اید ی الهولند بين ووفاه توا کسسو 
امام يونجول وتوا نکز امام تانبوسی ه ثم بذ لك للاستعمار الہولند ی فى اواخر سے 
1874 القضاء على الحركه الاصلاحيه السلفیه البوتسسه على المذ هب الوهابى سواء 
فى ذلك ما دعا اليه الحجاي الثلاثه وما دعا البه تسعد هم امام ونجول وامام تا نيوسى 17) 


الل r‏ 5 
دنه و الما ايت مر از كليه دار ر العلوم - جاممه 
التاهره » ۶ص ۵ . 
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حرکه باد ری والاتجساه السلفى 2 
اي سے 


كان اهد اف هذه الحرکه اجلال المذهب‌السلفى محل ما كان شائما 
من‌العاد ات والتقاليد بين جمهور السلمين اقتدا* منهم محمد بن عبد الهاي 
بحیث تختفی كل الخرافات والمنكرات التى كان يتعلق بها كثير من الا ر(1) . 
فاذ| تم لهم ذلك عمد وا الى تحقيق هد فهم الا صلی وعو انشاء دوله اسلاميه سلفي!؟) 





۱ وتبلورت تلك الا هد ا ف والافكار التى حاولو ان يفرضوها على الناسفى 
3 الولا بات التابعه لهم» فالزموا الا ساقامه الصلاه نی اوقاتها فى جماعع( وارسال 
3 اللحیه » وق الا ظافرء واحتجاب النساء » وترك الربا ومنع شرب الد خان والحدسیش 


والخمر ولعب اليسر وبكيه المحرمات8), 


ثم حد د وا عقوبات لکل من خالف هذه الا حكام » ومن شم فان من تورك 
الصلاه مره وجب عليه ان ید فع غرامه قد رها رویبه واد » ومن تركها نپا ئیا حکم 
لیے بالق ل 0) 


لتبوا احد هما * توانکو قاضی * ووظيفته الاشراف‌طی شئون العباد ات ونشسسسر 
الدعوه » ولقبوا الاخر * توا نكو امام " ووظيفته الاشرا فعلى تنفیذ الاحکام فیما یتصل 


پسپاسسه الد وله ۰ 





١1‏ س محسد رجيب : المصدرالسايق ص 934-١1‏ ه 
۲ - سانوسی بای : المدرالسایق ج ۲ ص ۸۲ * 
۳ = . محسسد رجب : المصدرالسابق ص ۲ ۰ 
؟ س سانوسی بای : الصدرالسایق ج ۲ ص هم ۰ 
۵ ات روبيسه واحدهتعادل حیندذ ات دولار امریکی ۰ 
1 س محمد رحب : جريب ادرى ص ٩‏ ۰ء 
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ولا بالفه فيسا ذکره الد کور جیب ‏ 0100 .1.4.1" فى كتايه 
7 لاسلام 00١‏ من ان الحركه الوهابيه هی منيع الالهام الذى باهم كل الحركات 
الد ينيه الاصلاحبه فى سومطره والتی تستید ف‌الرجوع الى علماء الساف يكل 
a7‏ اط وحماً ۳ 


الريسط بين التوحيسد والجياد : 
تسس سس سر 


كان منهج حركه باد ری الريط بين التوحید والجهاد ‏ دعتبا 
الاصلا حیه * ووجه السلفيون فى حركه باد ری هد فهم ونشاطهم الى تنقیه التوحيد 
من‌الشرت والبد ع والخرافات والعا دات المنحرفه عن الاسلام » فضلا عن رورم 
تطیبق الشریعه الاسلاميه بسن السلمین حتی يتمكنوا من ادا" واجباتپم ٠‏ لى 


احسسسن وجه .9 


ولا ريبان اشتغال بحض‌رجال الدبن بالتصوف‌قد زاد نی اتشار 
الشرك والخر افات وابعاد الناسعن معرفه د ينهم على الوجه الصحيح ‏ اذ ان 
كتير منالطرق الصوفيه التى سلكوها تود ى الى انحرا فتفگیر الناسوالاب تداع 
فى عباد اتهم ومن ثم يستحلون الحرام ويحرمون الحلال لمصلحتهم الخاصه * 


ولم يكن انحر ادبع ض الطرق الصوفيه فى اند وئيسيا نتبجه تأثير الپشود 
مجاشره - لان الاسلام فى اند ونيسيا جاء من الهند كما يقال وانما هذا التأثير 
منالد ول العربيه مباشره والدلیل غلى ذلك وجود العلاقه الوثبقه بين اند ونيسيا 
رالد ول العربيه کمرکز للثقانه الاسلاميه ۰ ومع ذلك لا يمن ان نتكر ان العسنادات 
الخد يمه والتقاليد البوذ يه والهند وكيه التى مارسها الا ند ونيسيون لم تخد ف بصسوره 
نپائیه بعد اسلامهمه فضلا عن تسامح بهخر,الصوفیه الا ند ونيسين بالنسبه ليذم 


'العادات ه ولدا ظهرت البدع والخرافات ينهم ٠‏ 





H.A.k.Gibb : Islam, ۰ 1 
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وسا لا جدال فيه ان جماعه باد ری تعتبر کل عمل من العيادات لیر 
الله شرکا » ولذلك كان اعضاوه‌ها یفتتحون د عوتهم بتملین النا سالتوحيد يمفهوم 
سليم فمن تبح هد يهم سلم ه ومن خال ف أو عاند فقد حل دمه وماله ٠‏ وطی هذا 
الاساساوجبوا على انفسهم الجهاد لتحقيق التوحيد ۰ فاذا وثقوا بان الجمهور 
قد اخلس‌المیاد ات لله شرعيا يعلموني القرائتالدينيه ٠‏ 


وکل بلد ید خلونه عنوه فهو حلال لهم» فاذا امنکنهم البقاء به الحقوه 
باملاكهم » وان لم يمكنهم الا ستقرار فيه اكتنوا بما يمل الى ايد يهم من‌الذنیمسه 
وهنا بتجلی الخلا فبينهم وبين معا رضيهم الذ بن بقولون ان من قال لا اله الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المتكرات والاعمال التى او*د ى الى الا مشسراك 
فهو كافسر مشسرك حسلال الدم والسال (ا) ۱ 


وکا نوا بشد دون النسکیر على من ينع عن اقامه الصلاه بصفه مس كد ينه 
ويحكمون عليه بالقتل مستندين ی ذلك الى ما روى عن ابن عماس رضي الله سه 
قال حماد بن‌زید ولا اعلمه الا قدر نعمه الى النبى صلسی الله عليه وسلم قال : 

" عرى الاسلام وقواعد الد بن ثلائه عليهن اسسالاسلام * ومن ترك 
واحده مهن فهو کافر حلال الدم ٠‏ شهاده الا اله الا الله والصلاء الكو 
وصوم رمضان * ۰ 

رواه يعلى باسناد حسن ورزاه سمید بن زيف اخو حماد بن زيد عن عبرو 
این ملك النكرى عن ابی الجوزا* عن ابن عباسمرفوعا وقال فيه » من ترك منهن واحده 


فهو بالله كاهر ولا يقبل منه صرف ولا عدل وقد حل دمه ومال(؟) 


ومن هنا بتضح لنا ان تاريخ حركه باد ری‌کان حرا وجهاد ا من اوليسه 





1 مت تفس‌ال صد ر ص ۲ 1١١1‏ ° 
5 س الامام حافظ زکی الدین : الترغیب والتر حبب من الحد يث الشریسف 
ج ۱ ص ۳۸۲ ۰ 
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لاخرهه جرب وجهاد خمد معارضيها منابناء جنسهم وضد المستعمرين 
الذ ین یساند ون هوثلاء المعارضين خونا دن اتتشار تعالم الدين الاسسلامى 
الصحيحه وقيام د وله اسلامیه سلغیه تسول دون استفازل الشمب من جميم النواحی » 


وقد تحطوا كثيرا من أعبا* الجهاد والحرب مع خصومهم بصير وثيات ۰ 


وكان من صيرهم فى جهاد هم » ايمانهم بان جهاد هم فى مرضاه الله 
١ (۱ ۲ 5 1‏ 
فان لوا فهم شهد ا* وان انتصروا عاشوا كرما ولد لك كان استبسالهم يسوهرق 


الهولند يمن وبوثر تآثبرا سب فى ماليه د ولتهم وقوتهم العسكربه * 


وعلى ای حال فائنا يعد ان اوشحنا منهج اسحاب حرکه باد ری لا نکون 
مالين اذا ظنا ان اثر الاتجاه السلفى لد ی محمد ين عبد الوهاب أو الحرک سم 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور نى هذه الحوثه لان كلا الفريقين اتخذ الجہاد اساسا 
لد عوته الاصلاحيه السلفيه 9) فضلا عن تئقيه التوحيد الصحيح منشوائب الشرك 
والبدع + 


واذا قارنا بين الوهابيه ومن جماعه باد ری فى اسباب حركتهم ود عتم 
لحمل الاسلحه وجد نا تشابها كبيرا بين الحالین ۰ فک قام الافام محمد ين عبد 
الوهاب بقطع الشجره التى كان سكان الجزیره العربيه يقد سونها ویتبرکون بها 
احتجاجا على شركه © كذ لسك قام الحاج سئین بحرق البناء الذ ی‌کان بستممل 
لمصارعه الد يوك واععال الفجسور احتجا جا على شركهم وخلاتهم » وکلا الحاد ثين اد ی 





۰ ۲۵۲ . ۱ محسد رجب 6 المصد ر السابق ص‎ ١ 
۳۲ TT ص حافظ وهبه 3 جزيره المرب ي القرن العشرین ص‎ ۲ 
س محمد احمد حسونه : محاضرات عن اصل الوهابيه وشاء الدول د‎ ٣ 


العبيه السعود يده س ۷ ۰ 








) ۲۰۸ ( 


الستد ور الئاسسی :1 
عیسو سس 


فى هد | الد ور ظهر تاثير الحرکه السلفبة فى مصر تی الاتجاه السلفی 
باندونیسیا » وادا كان د خول ااتجاه السلفی الى اند ونیسیا قد تم نی الد ور الاول 
على يد الحجاج الثلاثه. السابتين ه فاته قد تم ی هدا الدور على اید ی چاه 
" السروه الوئتی 9 " المتار 1 فى البدابه ثم اتيح ليعضهم ان يلتقوا رواد هده 
الحركه حيث زاروا مصر وقابلوا رواد هذه الحرکه وخاصه الشیح محمد عبده وتلميسذه 
السید رشبد رضا » 


اذا كان دخول الاتجاه السلفی الى اندونیسیا فى الدور الأول ثم طسی 
ابد ى الحط ج الثلائه الذين عادوا من مه المكرمه » وانهم قد تاثروا بال عسوم 
الوهاییه » واد ى ذلك الى تكوين " جماعه باد ری» الذين بشروا بهذا الاتجاء 
بن السلمین خاصه فى سومطره الغربيه ونشروا الوتى الديتى وروح التجد يد 
والاصلاح فى صذ ور معظم المسلمین فى تلك الولايه ء ونی اندونیسیا عاسه ‏ 


فأها الدور الثانسى : مندخول هذا الاتجاه السلفی نقد 





تم على ايد ى اقباع اصحاب الاتجاهات السلفي: المعاسرة كامثال جمال الدیسسسن 


اافغانی والشيخ محمد عبده والسيد رشبد رضا ۰ 


لد د خلت هذه اد تجاهات الى اندونیسیا بصوره موحد و ۰ ثم انتشسرت 
بين السلمین الا ند ونيسيين واعتبروها اتجاها .ملفيا وا حد | 3 دون الا عتمام بالفسرق 


وسہما يكن فان اتجاه الشيخ محمد عبدمالسلنی قد تهيا له الانتد 7 
فى اند ونیسبا » واصبح اکثر روا جا بسن المسلمین هناك ه ويحظى ل ون غيره بتاييد معظم 





يدو هيع جد 


وج وی وروم بحسو 


pem ٠‏ یز 
95 ا 





) ۲۱۹ ( 


المجد دين السلمین الى الیو وخصوصا ز مجال الاصلاح وتجديد الفکر الاسلامسی 
ومن ثم فان الباحثين يعتيرون السلفيه نی انفونيسيا قد اصطبغت يصبغه سلفبه الشيخ 
محمد عبده * قبدت الدعوه السلفيه بثوبها التربری وخطتها الحكينه نى اسستفلال 
الترببه والتعليم » واجهزه الاعلام لاعداد الشعب لبتتبل ساد ثها وانكارها فى هرادم 
ولسين وحب ٠‏ ۱ 


ومن المعلوم ان النهضه الدينيه ى العال الاسلامى قد ظهرت فى ارال 
القرن العشرين ه وكان ظهور جريده " العروه الوثقى " فى باریس عام 4 م 
مجله " المنار "فى القاهره عام 1886 وانتشارها ن مختلف الاقطار مقدمه لمسنه 
النهضه ويد ايه للحركه التحرریه التی اشتعلت نيرانها فى کل مان مزيلاد السسسلمین 


وفی وقت متأخر وصلت أثار هذه ادنهضه وتات الحر که الى اندونیسیا م 


وعلى اى حال فقد د خلت تعاليم السيد جمال الدين الاففانی والاسسام 
محمد بده والسید رشبد رضا الى اندونبسیا عن طريق مبناء توبان بجاوه الشرقيسء(1) 
ثم وصلت الى ايد ى المجد دين * واخذت تنتشر تلت التماليم ى اندونیسبا سين 
الطلائع من‌الملما * الذين قد شفوا ذلث الطريق الجديد ۰ وقد اكد السيد رشيد رضا 


وجود الدعوه الاصلاحيه السلفيه فى اند ونيسبا » وكان بصغہا يكوله : 


1 ویبد و أن الدعوه الاصلاحبه التى قاد هأ الاستاد الامام قد يلغت چزر 


الهند الشرقیه "اندونیسیا " بغضل انتشار مجله المنا(۷) 


وهناك دليل واضح على ان العلماء الا ند ونیسیین کا نوا تسن بقسسسسراه 


مجله المنار وی شپر ربيع الاخر سنه ۱ ۲(« / 155١م‏ ارسل الشيخ باسوتى عسمران 





Dr. Deliar Noer : Gerakan ™Hoderen Islam di Indonesia, _ 4 
hal. 39 


د + دیلیار نور : الد عوه الا سلامیه الحد بثه با ند ونيسيا » ص ۳۹ 


۲ . د ۰ عثمان امن : رائد الفکر العصری» الامام محمد عیده ‏ ص ۰۲۲۷ 





) ۲۱۸ [ 


السد ور الئاسسی 3 





فى هذ | الد ور ظهر تاثير الحرثه الملفية فى مصر نی الاتجاء السلفسی 
باندونیسیا + واذا كان دخول الاتجاء السلفی الى اندونیسیا قد تم نی الد ور الاول 
على يد الحجاج الثلاثه السابتین » فانه قد تم بى هذا الدور على اید ی جاعسه 
:نالا ند ونیسیو ن استطاعوا ان بطلعوا على ارا* الحركه السلغیه فى مصر من خلال 
" العروه الوثقى و " المنار 1 فى البد ابه ثم اتيح لبعضهم ان يلتقوا برواد هذه 
الحرکه حبث زا روا مصر وقابلوا رواد هذه الحرکه وخاصه الشيخ محمد عبد ه وتلميسده 
السید رشید رضا ۰ 


اذا كان دخول الاتجاه السلفی الى اند ونيسيا فى الدور الاول ثم على 
ابد ى الحط ج الثلاثه الذين عادوا من مله المكرمه » رانيم قد تاثروا باله عسسوه 
الوهابيه » واد ی ذلك الى تكوين " جماعه باد ری» الذيئ بشروا بهذا الاتجسام 
بين المسلمين خاصه فى سومطره الغربيه ونشروا الوص الدیتی وروح التجد يسيد 


فأها الدور التانسی ‏ : مزدخول هذا الاتجاء السلفی نقد 





تم على ايد ى اقباع أصحاب الاتجاهات السلفب- المعاصرة كامثال جمال الد يسن 


الافغانی والشيخ محمد عبده والسيد رشيد رضا ٠‏ 


لند دخلت هذه اد تجاهات الى اندونیسیا بصوره موحده ۰ ثم | نتشسرت 
بين السلمين الا ند ونیسیین واکروها اتجاها .ملفيا واحدا ¢ دون الاهتمام بالفسرق 


التفصیلی بسن هده الاتجاهات الثلاثه رغم وحود خصا تس ومممزات لكل منهما ی 


وسهما بكن فان اتجاه الشيخ محمد عبدهالسلفی قد تهيا له الا نتش 7 


فى اند ونیسیا » واصبح اكثر رواجا بسن المسلمين هنات ه وبحظى دون غمره يتأييد معظم 








(IY) 


لاخسره » حرب وجهاد ضد معارضبها من‌ابنا* جنسهم وضد المستممرين 
الذين یساند ون هولاء المعارضين خونا من انتشار تعاليم الدين الاسسسلامی 
الصحبحه وقيا م د وله اسلامیه سلغيه تحول دون استغازل الشعب من > جميع النوا حی 3 


وقد تحطوا کثبرا من اعباء الجهاد والحرب مح خصومهم بصبر وثبات ۰ 


وكان من صبرهم فى جهاد هم » ایمانہم بان جهاد هم نی مرضاه الله 
۲ 5 ۲ ۱ ۲ 
فان قتلوا فهم شہد اء وان انتصروا عاشوا كرماء (0 ولد لك كان استبسالهم يسوءرق 


الهولند يمن ویوهتر تآثيرا سب فى طالبه د ولتهم وقوتهم العسكريه * 


وطى ای حال فائتا بعد ان اوشحنا منهج اصحاب حركه ياد ری لا نكون 
مبالغين اذا قلنا ان اثر الاتجاه السلفی لد ى محمد بن عبد الوهاب أو الترک سر 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور فى هذه الحرته لان كلا الفريقين اتخذ الجهاه اساسا 
لد عوته الاصلاحيه السلفي 9) فضلا عن تنقيه التوحيد الصحيح منشوائب الشرك 
والبدع * 


واذ! قارتا بين الوهابيه ويمن جماعه باد ری فى اسباب حركتهم ود عوتهم 
لحمل الاسلحه وجد نا تشابها كبيرا بين الحالين ۰ فكما قام الاقام محد بن عبد 
الوها ب يقطع الشجره التى كان سكان الجزيره العربيه يقد سونها ویتبرکون بيبا 
احتجاجا على شركهم 7 كذ لك قام الحاج سکین بحرق البنا* الذ ى كان يستعمل 
لمصارعه الد بوك واعمال الفجسور احتجاجا على ششركهم وخلاتهم» وكلا الحاد تین اد ی 


الى حمل السلاح د فاعا عن الدعوه . 





( س محسد رجسب» المصدرالسابق ص ۳۵۱ ۲۵۲ . 
۲ س حافظ وهيه 3 جزيره المرب ی القرن العشرين ص ۲۳۳۹~ ۳۲۲۲ 
۳ - محمد احمد حسوته : محاضرات عن اصل الوهابيه وشاه الد وله 


العريه السعود یسه ه ص ¥ 





۷ ( 


وسا لا جدال فبه ان جماعه باد ری تمتبر کل عمل من العبادات لغير 
الله شركا » ولذلك كان اعضاوءها يفتتحون د عوتهم بتملین الناس‌التوحید يمفهوم 
سليم فمن تبع هد يهم سلم ه ومن خال ف أو عاند فقد حل دمه وماله ٠‏ وطی هذا 
الاسا ساوجبوا على انفسهم الجهاد لتحقيق التوحید * فاذا وثقوا بان الجسهور 
قد اخلس العيادات لله شرعيا بعلمونیم القرائتر الدينيه . 


وکل بلد يد خلونه عنوه فهو حلال لیم » فاذا امنكنهم البقاء يه الحقوه 
باملاکهم» وان لم یکنهم الا ستقرار فيه اكتفوا بما يمل الى ايد يهم من‌الذنیمسه 
وهنا یتجلی الخلا فبينهم وبين سعارضيهم الذ بن بقولون ان من قال لا اله الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المنكرات والاعمال التى اواد ی الى الا شسراك 
فهو كافر مشسرك خلال الدم والسال() 


وکا نوا يشد د ون النسكير على من يمتنع عن اتامه الصلاه بصفه مستد يمه 
ويحكمون عليه بالتل مستند ین نی ذلك الى ما روى عن ابن جاس‌رضی الله عنه 
قال حماد بززيد ولا اعلمه الا قد ر نمعه الى النبى صلسی الله عليه وسلم قال : 

" عرى الاسلام وقواعد الد ين ثلاثه یہن اسس الا سلام * ومن تدرك 
واحده مضین فهو کافر حلال الدم * شپاده الا اله الا الله والصلاه الکتوینسه 
وصوم رضان * ۰ 

رواه یعلی باسناد حسن وراه سعيد بن زيد اخو حماد بن زید عن عمرو 
این ملك النكرى عن ابی الجوزاء عن ابن عباس‌مرفوعا وقال فيه » من ترك منهن واحده 


فهو بالله کادر ولا يقبل منه صرف ولا عدل وقد حل دمه ریالی(1) 


ومن هنا يتضح لا أن تاريخ حركه باد ری‌کان حربا وجهاد١‏ مزاولسسه 





5 س3 الامام حافظ زكى الدين : الترغيب والتر حيبمن الحدیث‌الشرسسف 
> ص0 TAT‏ ۰ 





)۲۱۰ ( 


و لا سالفه فیسا ذکره الد کور جیب ‏ نزن .1.4.6" فى کایسه 
7 الاسلا < من ان الحركه الوهاييه هی منيع الالهام الذ ی امهم کل الحرکسات 
الد بنیه الاصلاحيه نى سومطره والتی تستهد ف الرجوع الى عما* السلف يكل 
شاط وحماسه . 


الرسط بين التوحيد والجپاد : 
رورس رس سس 


كان منهج حركه باد ری الربط بین التوحبد والجهاد فى دعوت ہا 
الاصلاحيه * ووجه السلفیون فى حركه باد ری هد فهم ونشاطهم الى تنقيه التوحيد 
من‌الشرث والبدع والخرافات والعا دات المنحرفه عن الاسلام » فضلا عن رورم 
تطببق الشريعه الا سلامیه بين المسلمين حتى يتمكنوا من ادا واجباتهم * ی 
احسنن رجه م 


ولا ریب‌ان اشتفال بحض‌رجال الدين بالتصوف قد زاد فی انتشار 
الشرث والخر افات وايعاد الناس‌عن معرفه د ينهم على الوجه الصحيح ‏ اذ ان 
كتير منالطرق الصوفيه التى سلكوها تو*د ی الى انحرا فتفكير الناسوالابة داع 


فق عباد اتهم ومن م يسدحلون الحرام ويحرمون الحادل لمصلحتهم الخاصه 3 


ولم يكن انحر افيعض الطرق السوفیه فى اند ونيسيا نتبجه تأثیر الپشود 
مباشره - لان الاسلام نی اندونیسیا جاء من الهند كما بقال ‏ وانما هذا التأثير 
منالد ول العربيه مباشره والدلیل غلى ذلك وجود العلاقه الوثيقه بين اندونيسيا 
والدول العرببه کمرکز للثقائه الاسلامیه ۰ ومع ذلك لا يمكن ان نتكر ان العسنادات 
القد يمه والتقاليد البوذيه والهند وكبه التى مارسها الا ند ونیسیون لم تخد فيصسوره 
نهائيه بعد اسلامیم» فضلا عن تسام يهش ,السوفيه الاند ونيسين بالسبه لپذه 


المادات » ولذا ظهرت البدع والخرافات بينم . 





l.4A.k.Cibb : Islam, س .م‎ ٩ 





(TIE 1( 


حركه باد ری والاتجساه السلضی 0 
تست سیب سس سیب 


كان اهد اف هذه الحرکه احلال المذ هب‌السلفی محل ما كان شائما 
منالعاد ات والتقالید بين جعهور السلمين افند !* منهم بمحمد بن عيد الهاي 
بحیث تختفى كل الخرافات والمنكرات التى كان تعلق بها كثبر من النا !0 . 
فاذا تم لهم ذلك عمد وا الى تحقيق هد فهم الا سلى وهو انشاء دوله اسلاميه سلنی(؟) 


وتبلورت تلك الا هد | ف‌وا لا فکا ر التى حاولو أن يفرضوها على الاس‌ضى 
الوا بات التابعه لهمء فالزموا الناس|قامه الصلاه فى اوقاتها فى جعاعع(۳" وارسال 
اللحيه » وقر الا ظافر » واحتجاب النساء » وترك الربا ومنع شرب الد خان والحشسيش 


والخمر ولعب المیسر وبقيه المحرمات89), 


الصلاه مره وجب‌علیه ان يد فع غرامه قد رها روبيه وا حدم( » رمن تركها نہائیا حكم 
طیسه بالق 1) 


ولما اطمآنوا الى استتاب سلطتہم عینوا كما قلنا فى کل قريه رئيسسيه 
لقبوا احد هما * توانکو قاضى " ووظيفته الاشرا ف على شئون العبادات وتشسسر 
الدعوه » ولقبوا الاخر " توانکو امام " ووظيفته الاشرا فعلى تنفيف الاحكام فيما يتصل 
يسياسهه الدولم ۰ 


مس سس سس 

۱ ب محمد رجيب : الص در السایق ص ۱1 ۸ 
۲ سانوسی باسی : الصدرالسابق ج ۲ ص ۸۲ ۰ 
۳ س محسد رجب : المصدرالس سایق ص ۲ ه 
^ س سانوسی یاسی : المصدر السایق ج ٣‏ ص هه ه 
روبيهواحدهتمادل حينسذ اك دولار امریکی ۰ 
0 نا محسد روسب : حسربیادری ص 1 اه 











(TY 0 


لاداء فريضه الحج » وما من شك فى انه قد شاهد حركه تجد بد يه فى تلك البلاد 

: تری الى اسلاح الامه الام من جميع نواحيها * ولكن لیس‌لدینا بیان شاف عن 
مده مكثه نی که ولا عن تاريح عودته الى بلاده * الا اننا ترىاته عاد الى ببسلاده 
بعد الحجاج الثلاته الذين سبق الحد يثعنهمء بدلیل انه لو جاء یل عسسوده 
اولائك الحجاج أو مهم لکانت حرکه الاصلاح ارسع بكثير سا تهیاً لبا (0) 


وی ای حال فقد بدا نشاطه يظهر عندما اتیبع نطاق الاستعسسار 
الهولندى وامتد الى تابانولی » ذلك انه قاد حرکه الكفاح واخذ يدعو اهلها الى 
محاريته * فهم الهولند بين بالقبضرطيه ولكنهم عد لوا عن نيتهم هذه وطلبوا اليه 
ان يغاوضهم * فكان رده عليهم ان من الاولى لهم ان يتركؤا البلاد لاهلپا » وکان 
من‌الطبیعی ان يرفض الهولند يون ذلك الطلب» فحارسهم حتی‌اجلاهم عن ذلك 
الاقليم الا انیم ما لبثوا ان عادوا فقاتلورا؟) 


هذا عن نشاطه السیاسی » اما عن نشاطه الدينى فانه لا يختلف فى 
د عوته الد بنیه عن توا نكو امام بونجول منحيث انه كان يناشد الجصهور ادا* الواجيات 
الد ينبه التى امر بها الله تعالى ورسوله » وترت التقا'يد والعادات التى تود ى السی 
الشرك ه مستند | نی ذلك الى مذ هب السلف‌کما فسره محمد بن عبد الوهاپ وتشيا 
مع حركه باد ری ولذا تعتير د عوته متممه لتلث الحركه الى حد انها يمان ان دند رج 


دحت هذا الاسم ۰ 


ويعيد سقوط مد یه بونجول وتابا نولی فى اید ی الهؤلتد يمن ووفاه تواتكتو 





امام يونجول وتوا نكؤ امام تا نبوسی » ثم بد لك للاستعمار الهولند ی نی اواخر 


۸ القضا ول الحرکه الاصلاحيه السلفيه الموسسه على المذ هب الوهابى سراء 









: تاريخ الحرکه الدينيه فى اندونیسیا وتأثرها بالحرکه 


ی المالم العربى »رساله ما جستیر ۰ کلیه دار العلوم ‏ جامعه 
هم ۱٩۱۵‏ ص ۱۰۵ ۰ 


روحس هه مب 1 TM‏ مر 








) ۲۱۲ ( 


ولم يجد توا نكو امام بونجول إلا ان یغارق هذه المد ينه ویلجاً الى 
الغابات فارا من وجسه الهولند بين الا انهم اخذوا يبحثون عنه فى كل مكان » وبعد 
محاولات كثيره استطاعوا ان بعرفوا مخباء ٠‏ قدعوه للمفاوضه يعد أن امنوه عى 
نفسه وعلى اتباعه ۰ ویعد ان تعهد وا له بلاق الحريه فى نشر مذ هب بشسسسوط 
أن لا بتدخل نی السیاسه فلبی هذه الدعبر(۱) ۱ 


فلا وصل توا نو امام بونجول الى قیاده الهولند يمن » لم تحسسفقاتك 
مفاوضه بل قبضوا عليه وعاطوه معامله الا سیر وحد دوا اقامته فى جاکرتا" ثم نرہ 
مره ٿا نيه الى تشيا نجور Cianjur‏ » أحدى مدان جاوه الغربيه اذ ذاك فطسن 
الپولند يون الى انه اثر اهل تلك المدينه » فنقوه مرماخرى الى جزيره ابون 
ثم الى مدینه مناد ره - 0 احد ی مدان جزيره سولا ویسی الشماليه 


حيث توفى مناك سته 62۱۸6۱ 


دعس تسس سب 


لم تنطفی نار حرب‌باد ری بعد وفاه الامام یونجول » یل واصل هذا 
الكفاح المقد س‌الامام تانیوس - واسمه الاسلی محمد صالح + وبعد ان اصح زعیسا 
فى جماعه باد ری لقبب "توا کو امام تا نیو ط) وتا نیوس‌هی اسم المدينه النسستی 
كانت سقط رأسه . 


اما عن ثقانته فانه تلقی علوم الدين الاسلامى کباقی اهل بلاده حستى 
أصبح عالما ثم عقد حلقه د راسيه د ینیه تحت رعايته © وبعد ذلك سافر الى مكمه 


سس سس 
١‏ 0 محسك رجسسبء الصت در السسابق ص 8641 . 


۲ حامس کا : والسدى صر ° ۰ 
۳ ۹ سانوسى باتى : تاريخ اند ونیسیا ج ۳ ص ۱۰۵ ۰ 
1 ۳ تف سالسس در ص ۹ ۰ 





rE RAG i‏ ا نيت 





)1( حامكا 


) ۲11( 


استغرقت حرب باد ری حوالی سته عشر عاما ( ۱۸۲۱ — ۸۳۷ ) 


والون . 


جح تسس سس بر 





وسن ابرز العلماء المجاهد ين الذین صمد وا امام الاستعمار الپولضد ی 
" توانکو امام یونجول * الذ ی اتخذ مدینه بونجول مقرا له » والثانی *توانکو امسام 


تا نبوسى " الذ ی‌کان يتود المعركه فى ولايه تايا نولى 1 


وقد وضع الامام بونجول لهذه المد يله قانونا خاصا للمواطنین طبقتا 
دورها البطولى فى كفاحها ضد الاستعمار الپولند ىء وعلى رأستم الامام بونجسول 


والتزام سكانها بدينهم الحنيف ووطنهم الحييب ٠‏ 


وعلى الرغم من خوض كثير من ضبط الپولند بين المشهورين معارك ضاريه 


فى منانجکا بو ضد حركه باد ری - أمثال د ىكۆك 1:00 25وفان دركفال ين 


صع082211 Van Der‏ حى كوتشيوميسى وتشكليس 1116511615 © Cochuis‏ 


وهولاء هم قواد سبق لهم ان حاريوا نایلبون » فانهم لم يتمكنوا منالاستبلاء زر )٩‏ 


وظلت المصرکه بين الفریقین مده کبیره الى ان تجح الپولندیون فى 
من الضحابا من الب نبين 





: والد ی‌صر ۱٩‏ > ومتند رجب» السد ر السایق ص 006 ° 


) ۲۰ ( 


وکان من الطبیمی أن بحد ث بعد ذلك خلاف‌وا نقمام بين المسلمين 
فانضم الیعض‌الی توا تکو نان رینجیه » وانشم البعض‌الاخر الى ” توا نکونان توا ۱۳ 
ويفسر المو'رخون الا ندونیسیون هذ! الخلاف‌باانه خلا فيين مذ هب اهل ال 
والجمته وبين مذ هب الوهابيه * 


ولکن الحق ان الدعوه الوهابيه ليست مذ هبا جديدا في الالام 
وما كان محمد ابن عبد الوهاب موسا لمذهب جد يد ى الاسلام وائما كان لیا 
ومجد دا ۰ وکل ما طبقه فى نجد منالفروع يوافق مذ هب الامام احمد بن حتبل9) 
ومن المسلم به ان الاما احمد من‌ائعه السلت واهل السته والجناعه البارز نس ن» 
ومن هنا فاننا لا نجد خلافا بن الفريقين فى الماد ی" والاصول » وییدو ان الخلاف 
فى الواقع ليسالا خلافا بين العلماء السلفیین للمسلحین وبين العلماء التظيد يسين 
فى وسيله نشر الدعوه الاسلاميه وسنهجها بين الشعب ٠‏ 


وصهما يكن من امر ء فان الدعره الاصلاحيه السلفيه انتشرت بصوره طحرظه فى 
سومطره الغرنبه حتى شمرت اسره مملكه با جارويونج يخطر اتساع نفوذ هذه الدعسوه 
فلجأت اخيرا الى معارضتها وتأیبد الملماء انتفلید يمن » وقد دفم ذلك الصلحون 
الى التصد ی لهذه الاسره ومحاريتها حتى قتل كثير مشیم » فما كان من الملك عالسم 
سونینج شاه الا ان استمان بالاستعمار الپولند ی لحمايته هو واتباعه من نف وق 
الصلحین وخطرهم » فاستجاب الاستعمار الپولند ی لهذا الطلب يشرط أن بستولی 
الهولند بين على منانجكابهاو * ومن هذا اصبحت الحرب بين المصلحين والاستعمار ٠‏ 


البولندىء ثم سميت بعد ذلك يحرب باد ۶ 8) 8) 


س س 
۱ ‌ حامكا 0 والدى ص ۷۲ ۰ 


۲ حسمن بن غنام ۳ روضه الافكار والاتهامء ص ۸ ° 

(e).‏ وکلمه باد ری لہا معانی کثیره » الاول من کلمه بد اری وهی فثه مر الملاء 
الذين د رسوا العلومالا سلاميه فى نید بو * أنشنيه © والثانی م نكلمسه 
باد ری مشتقه من کلمه Fa ther‏ أو الاب وهو اللقب الذى بستممل لوصف علما * 


مر 








) ۲۵۹ ( 


" ادع الى سبیل ربك بالحكمه والموعظ ء الحسته وجاد لهم بالستی 
ھی احسسن *) 


وقوله تعالسسى : 


7 لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الفی *8) 


فسفهوم الا پتین أن الدعومالی الاسلام ينبغى ان تكون باسلوب الرنسق 
واللمن والموعظه الحسته » لا باكراء ۶ بالشد» التى رسسموها ۰ لان تلك الطرق 
لم يأمربها الله » لما تو*د ی اليه من‌اشاعه العنف والفساد بين الناس‌یدلا مزان تکون 
سبيا لاصلاح امورهم » والرسول صلى الله عليه وسلم لم يستعمل السلاح فى دعوت 
الا للدفاع عن حمایه السلی © 


ولکن توا نكو رینجیه وزملا لم نموا بهذا الرد وقالوا : ان الرسسول 
امرنا ان نفیر المنكرات بايد ينا فاذا لم نستطع فيا لسنتنا فان لم نستطم فبقلوینسا 
وذلك اضعف الا يمان ء وقد رفعنا اصواتنا فى الامر بالمعروق والنهى عن المنكر ولکسن 
كل هذا لم يفدنا شيظ ٠‏ ونی امكاننا ان نغير تلك المنكرات بابد ينا 0) 


وعلى الرغم من هذا الايضاح فان "توانکو نان توا " اصرعلی رأيه 
ورففر الموافقه على فكره " توانکو نان رینجبه * وزملا ئه » فخاب رجاو*هم فيه فعرضوا 
الفکره على توا نكو ماسیان نجان * 8 9ه اكبر تلاميذ توا نکونان توا 
وکان ابوه لکبر العلماء واعظمهم فى ولا به " منانجکابو واستاذ * توانکو نان تسوء * 


تنفیذ ها وعند كن أخنا زر ء (ه) 
فرحب بها وبایح على تنغبد ها وعند كذ اختاروه رئيسا لهم 


. سا سرن النحل : مار‎ ١ 
س سسسوره الیقت ره : اه ء‎ ۲ 
. ۱۲  ١؟ س محمد رجبالتصدرالسايق ص‎ ۴ 
سر تفسالص در‎  ؟‎ 


ا سلوسى باتسى : تاريخ الدونسا ‏ م ار براه 


) ۲۱۶ ( 


فانضم البعض‌الی توانكو نان رينجيه » وانشم البعض الاخر الى ” توانکونان توا (۱) 
ویفسر المو*رخون الا ندونیسیون هذا الخلا فباته خلافيين مذ هب اهل الى 


والجمعه وبين مذ هب الوهابيه ۰ 


ولکن الح ان الدعوه الوهابيه ليست مذ هبا جدیدا فى الاسسلام 
وما كان محمد ابن عبد الوهاب موه سسا لمذ هب جد يد ى الاسلام وان كان ملحا 
وسجد دا * وکل ما طبقه فى نجد منالفروع يوافق مذ هب الامام احمد بن حنبسل0) 
ومن المسلم به ان الامام احمد منائمه السلت‌واهل السته والجتاعه البارز سن ه 
ومن هنا فاننا لا نجد خلافا بين الفريقين فى الاد ى“ والاصول » ويبد و ان الخلاف 
فى الواقع ليسالا خلافا بين العلماء السلفيين للمصلحين وبين العلماء التقليد يسين 
فى وسيله نشر الد عره الاسلاميه ونهجها بين الشعب ۰ 


وسهما يكن من امر » فان الدعوه الاصلاحيه السلفيه انتشرت بصوره ملحرظه فى 
سومطره الفریبه حتى شعرت اسره سلکه با جارويونج بخطر اتساع نفوذ هذه الدعسوه 
فلجأّت اخيرا الى معارضتها وتأیبد.اللما* انتقلید بين » وقد دفم ذلك المصلحون 
الى التصد ی لهذه الاسره ومحاربتها حتى قتل كثير منہم + فما كان من الماك عالسم 
سونینج شاه الا ان استمان بالاستعمار الپولند ی لحمايته هو واتباءه من نف وذ 
الصلحین وخطرهم » فاستجاب الاستممار الهولند ى لهذا التالب يشرط أن يستولى 
الپولند بين على منا نجكابهاو ۰ ومن هذا اصبحت الحرب‌بین الصلحین والاستعمار 


الہولند ىه ثم سمت بعد ذلك یحرب‌باد ری 00 9) 





۰ ۱۷ تس حامكا : والسسدی ص‎ ١ 
۰ ۲۹۸ حسين بن غنام : روضه الافکار والاتپام» ص‎ ۲ 
- وکلمه باد ری لها ممانی کثیره۰ الاول من کلمه بداری وهی قله مررالعلماه‎ 2 (۰ 
الذين د رسوا العلومالاسلامیه فى نید بو ۴ اشسیه ه والثاتی مزکلمه‎ ۱ 
او الا ب وهو اللقب الذ ی يستعمل لوصف علماء‎ Father باد ری مشتقه من کلمه‎ 
۰ ) ۱۷ الدین ( حامکا : والسد ی ص‎ 


u‏ و مر 








( ۲11( 


استغرقت حرب باد ری حوالی سته عشر عاما ( ۱۸۲۱ ب ۸۳۷ ( 
وقد قاد العلماء السلفیون جميع الممارك ولذ! امتشهد كثير منهم فى سبیل الاسلام 


والوطان ۰ 








وسن آبوز العلماء المجاهد ين الذین صمد وا امام الاستعمار الپولند ی 
" توانکو امام یونجول ” الذ ی اتخذ مد ينه بونجول مقرا له » والثانی * توانکو امسام 


تانبوسی " الذ ی‌کان يقود المصرکه فى ولایه تابانولسی ‏ ۰ 


وقد وضع الامام بونجول لهذه المد بنه قانولا خاصا للمواطنین طبقا 
للشريعه الاسلاميه © ومن هنا اشتهرت مد ينه بونجول فى تاريح اند ونیسیا پیسسپپ 
دورها البطولی ی كفاحها ضد الاستعمار الپولند ىء وعلى رأسهم الامام بونجسول 
والتزام سکانها بد ینیم الحنيف ووطنهم الحییپ ٠‏ 


وعلى الرغم من خوض کثیر من ضبط الپولند يمن المشهورين معارث ضاریسه 
فى منانجکا بو ضد حرکه باد ری س امثال د ىكۆك عاء10 26 وفان در کفالسین 
Van Der 82811‏ حتى كوتشيوميسى وتشكليس Cochuis & Mich11e1s‏ 


وهول * هم قواد سبق لهم ان حاريوا نایلیون » فانهم لم يتمكنوا من الاسكيلاء یې (1) 


وظلت المعركه بین الفریقین مده کیره الى ان تجح الپولند يون فسسسى 
من الضحایا من الب نين 





)1( حامکا : والد ی ص ۱٩‏ * ومختد. رجبه المصد ر السایق ص ۲ 0 ۰ 


E3 


is 











و و 


) ۲۱۲ ( 


ولم يجد توانکو امام يونجول الا ان يفارق هذه المد ينه ویلجاً الى 
الغابات فارا من وجسه الهولند بين الا انهم اخذوا بیحتون عنه فى کل مان » ویسد 
محاولات کثیره استطاعوا ان يعرفوا مخبأه © قدعوه للمفاوضه يعد أن اموه عى 
نفسه وطی اتباعه ۰ وبعد أن تعسهد وا له بمطلق الحریه فى تشر مذ هبط بغ سوط 
ان لا بتدخل فى السياسه فلبی هذه الد رر() ۱ 


فلما وصل توا نكو امام یونجول الى قياده الهولند ین ه لم تفت 
مفاوضه بل قبضوا علبه وعاطوه معاطه الاسير وحد دوا اقامته فى جاکرتا) تم تتسسوم 
مره ثا نبه الى تشيا نجور Cianjur‏ » احد ىمد ن جاوه الغربيه هذ ذاك فطسن 
الپولند بون الى انه اثر اهل تلك المد ينه » فنظوه مرماخرى الى جزيره اون 
ثم الى مد ینه مناد ره ” 0 اجد ی مد ن جزيره سولاويسى الشماليه 


حيث توفى هناك سنه ۸6۱ ۱() 


۳ س اصام تاابوسسی | 





لم تنطفی نار حرب‌باد ری بعد وفاه الامام بوتجول » يل واصل هذا 
الكفاح المقد سالامام تانيوس » واسمه الاصلى محمد صالح » ويعد ان اصبح زعيسا 
فى جماعه باد ری لقبب “ تواتكو امام تانیوس 29 وتانیوس‌هی اسم المدينه السسستی 


كانت سقط رأسه ٠.‏ 


اما عن ثقانته فانه تلقی علوم الدين الاسلامی کباقی اهل بلاده حسستی 


اصبح عالما شم عقد حلكه د راسبه د بنيه تحت رعا يته © وبعد ذلك سافر الى مکه 





. 9618 د محسق رجب» الصسدرالسابق ص‎ ١ 
۰ ۱۰ س حامکا : بال دى ص‎ ۲ 

۰ ۱۰۵ سانوسى باتی : تارج اندونیسیا ج ۳ ص‎ ٣ 
۰ ٩٩ ؟ ب فسالصسدر ص‎ 





(TT ( 


دا فریضه الحج » وما من شك فى انه قد شاضد حرکه تجد بد یه فى تلك الي لاد 
ترمی الى اصلاح الامه الام من جميع نواحيها * ولکن لیلد ینا بیان شاف عن 
مده مكثه فى مكه ولا عن تاریج عودته الى بلادے * ألا اننا نوی انه عاد الى لادم 
بعد الحجاج الثلاثه الذين سبق الحد بت عنهم» بد ليل انه لو جاء قبل عسسوده 
اولئك الحجاج أو معهم لكات حركه الاصلاح اوسع بكثير سا ہیا لها (1) 


وی ای حال فقد بدا شاطه يظهر عند ما اتح نطاق الاستعم سار 
الهولندى رامتد الى تابانولی » ذلك انه قاد حرکه الکفاح واخذ يدعو اهلها السسی 
محارته * فهم الهولند يمن بالقبشر عليه ولكنهم عد لوا عن نيشهم هذه وطلبوا ال ے 
ان يفاوضهم * فكان رده عليهم ان من الاولی لهم ان بترکزا البلاد لاهلها » وکان 
منالطببعى ان برفش الهولند يون ذ لك الطلب» فحارسیم حتياجلاهم عن ذلك 
الاقليم الا انهم ما لبثوا ان عادوا فقاتلورا5) 


هذا عن نشاطه السياسى » اما عن نشاطه الدینی فانه لا يختلف فى 
د عوته الد ينيه عن توا نكو امام بونجول من حبث انه كان بناشد الجمپور ادا* الواجيات 
الدینیه التى امر بها الله تعالى ورسوله » وترث التقاليد والعادات التى تواد ی السى 
الشرك » مستند ا فى ذلك الى مذهب السلف‌کما فسره محمد بن عبد الوهاب وتشيا 
مع حركه باد ری ولذا تعتبر د عوته تسه لتلك الحرکه الى حد انها يمكن ان دند رج 


دحت هدا الاسم 


وبعد سقوط مد ينه يوتجول وتابا نولی فى اید ی الهولند بين ووفا» توا تكو 
امام يونجول وتوا نکز امام تا نبوسی » ثم بذ لك للاستعمار الپولند ىق اواخر سنه 
۸۸ القضاء على الحركه الاصلاحيه السلفیه الوه على المذ هب الوهابى سواه 


فى ذلك ما دعا اليه الحجاج الثلاثه وما دعا اليه منيمد هم امام بونجول وامام تا نبوسى ۳) 

ايوس ست سات , 

١‏ س عبد الكريم حليم : تاريخ الحركه الدينيه فى اند ونيسيا وتأثرها بالك 
الدینیه فى المالم العربى »رساله ماجستير» كليه دار العلو, ‏ جاممم 
التاهره » ۵۶۵ص ۱۰۵ .۰ 


۲ _ تمد رین © ا 0 





(TIE) 


حرکه باد ری والاتجساه السلفی ‏ 2 
تسه تسس سس سس بر 


كان اهد اف هذه الحرکه احلال المذ هب السلفی محل ما كان شائما 
م نالعادات والتقاليد بين جمپور السلمين اقند۱* منهم بمحمد بن عبد الوهاب 
بحبث تختفى كل الخرافات والمنكرات التى كان بتملق بها كثير من النأر() . 
فاذا تم لهم ذلك عمد وا الى تحقيق هد فهم الا سلی وهو ا نشاء دوله اسلاميه سلنی(؟) 


وتبلورت تلك الا هد اف والافكار التى حاولو ان يفرضوها على الناس‌فسی 
الولايات التابعه لہم ٭ فالزموا الناساقامه الصلاه فى اوقاتها فى جماعع() وا رسال 
اللحيه » رقص الا ظافرء واحتجاب النسا* » وترك الربا ونع شرب الد خان والحشسيش 
والخمر ولعب الميسر وبقیه المحرمات8), 


ثم حد د وا عقوبات لكل من خالف هذه الا حکام » ومن ثم فان من توسسرك 
الصلاه مره وجب عليه أن يد فع غرامه قد رها روبيه وا حد ر( » ومن تركها نهائيا حکم 
1 بالق 0 


ولما اطمأنوا الى استتاب سلطتهم عینوا كما قلنا نی کل قریه رئيسسسيه 
لقبوا احد هما * توانکو قاضى " ووظيفته الاشرا على شئون العباد ات وتشس سر 
الدعوه ه ولقبوا الاخر * توا نكو امام " ووظيفته الاشرا ف‌علی تنفیذ. الا حكام فيما بتصل 
يسياسه الدولے ء 


س سي سي سبي 


1 سے محسسد رجب : الصدر السایق ص ۱۱ - ۱۸ ۰ 


5 س سانوسی باتى : الصدرالسابق چ ۲ ص ۸۳ ۰ 
۳ 2 محسسل رجب : المسسد ور السسايق ص ۲۲ ۰ 
> س سانوسی بای : المسدرالسايق ج ۲ ص ۸ء 
9 س روبيه واحسدهتمسادل حینذاك دولار امریکی ۰ 
1 ت محخصسل رجب : جرب باد ری ص 1 2 
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وسا لا جدال فبه ان جماعه باد ری‌تمتبر كل عمل من العيادات لغير 
الله ركا » ولذلك كان اعضاوه‌ها یفتتحون د عوتهم بتعلين النا س‌التوحید يمفهوم 
: سلیم فمن تبح هد يهم سلم » ومن خال ف أو عائد فقد حل دمه ومائه ۰ وى هذا 
الاساس‌اوجیوا على انفسهم الجهاد لتحقيق التوحيد * فاذ! وثقوا بان الجمهسور 
قد اخلس العبادات لله شرعيا يعلموني القرا کخر.الدپنبه ٠‏ 


وکل بلد يد خلونه عنوه فهو حلال لهم » فاذا امنكنهم البقاء به الحقسوه 
باملاكهم » وان لم يتنهم الاستقرار فيه اكتفوا بما يمل الى ابد يهم من‌الذنیمسه 
وهنا يتجلى الخلا فبينهم وبين معارضيهم الذ ين يقولون ان من قال لا اله الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المنكرات والاعال التى اود ى الى الا مسراك 
فهو كافر مشسرك حلال الد والساز (ا) 


وكانوا يشد دون النكير على من یمتنح عن اتامه الصلاه بصفه مسستد يمه 
ويحكمون عليه بالقتل مستندین ی لك الى ما روى عن ابن جاس‌رضی الله عه 
قال حماد بن‌زید ولا اعلمه الا قد ر نعمه الى النبى صلى الله عليه وسلم قال : 

" عرى الاسلام وقواعد الد بن ثلاثه یہن اسس‌الاسلام * ومن تسرك 
واحده مهن فهو كافر حلال الدم * هاده الا اله الا الله والسلاه الكتوے 
وصوم رضان " ۰ 

رواه یعلی باسناد حسن ورواه سعيد بن زید اخو حماد بن زيد عن عمرو 
ابن ملك النكرى عن ابی الجوزا* عن ابن عبا س‌مرنوعا وقال فيه » من ترك منهن واحده 


فهو بالله كافر ولا يقبل منه صرف ولا عدل وقد حل دمه رمال(1) 


ومن هنا يتضح لا ان تاريخ حركه باد ری کان حربا وجهادا مزاولسه 





° ١1١1-١6 تفس‌المص در ص‎ - ١ 
د الامام حافظ زکی الدين : الترغيب والتر حيبمن الحديثالشيف‎ 5 
۰ ۳۸۲ ص‎ ا١ج‎ 





) 8100 


لا خسره » حرب وجهاد ضد معارضيها منابناء جنسهم وضد الستعمرين 
الذ ین بساندون موعلا ء الممارضین خوفا من اتتشار تمالیم الدين الاسسلای 
الصحیحه وقيام د وله أسلاميه سلغبه تحول دون استغلال الشعب من جمیم النوا حى 5 


وقد تحملوا كثيرا من آعبا* الجهاد والحرب مع خصومهم بصبر وثبات ٠‏ 


وكان من صبرهم فى جهاد هم» ایما نیم بان جهاد هم فى مرضاه الله 

ا ا ۱ ۱ ۱ 

فان قتلوا فهم شهدا* وان انتصروا عاشوا کرماء (0 ولد لك كان استبسالہم بسوارق 
1 


الهولند يمن وبوثر تآثبرا سيڪ فى مالبه د ولتهم وقوتهم الحسكريه * ۱ 


وعلى ای حال فائنا بهد أن اوشحتا منهج اصحاب حرکه ياد ری لا نکون 
مالين اذا تا ان اشر الاتجاه السلفی لد ى محمد بن عبد الوهاب أو الحركه 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور نی هذه الحرثه لان كلا الفريقين اتخذ الجهاد اساسا 
لد عوته الاصلاحبه السلفيه ۴۳ فضلا عن تنقيه التوحيد الصحيح منشوائب الشسرك 
والبدع + 


واذا قارنا بین الوهاييه وبين جماعه باد ری نی اسباب حركتهم ود عوتپسم 
لحمل الا سلحه وجد نا تشابها كبيرا بين الحالین ٠‏ فكما قا الاما محند ين عبد 
آلوها ب‌بقطع الشجره التى كان سكان الجزيره العربيه يقد سونها ويتبركون با 
احتجاجا على شركهم ‏ كذ لسك قام الحاج سكين بحرق البناء الذى كان يستعمل 
لمسارع الد يوك واعمال الفجسور احتجاجا على شركهم رخلاخي » وكلا الحاد ثين اد ی 


الى حمل السلاح دفاعا عن الدعسره © 





1 55 محسد رحسب © المصدر السابق ص ۱ ۳۲۵۲ ۰ 
۲ مس حافظ وهيه 3 جزيره العرب ی القرن العشرين ص ~٣۳۳۹‏ ۳۲۲ 
۳ محمد | حمد حسونه : محاغرات عن اسل الوهابيه ونشاه آلد وله 


العریسه السعوديهه ص ۷ ۰ 


وس 


بر و 


تم على ايد ی اقباع اصحاب الاتجا هات السلفية المعاصرة کامتال جمال الد 
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السدور الثا سى 3 
کے 


فى هذ | الد ور ظهر تاثير الحرکه السلغية فى حبر نى الاتجاه السلفسی 
باندونیسیا + واذا كان دخول الاتجاه السلفى الى اند ونيسيا قد تم نی الدور الاول 
على يد الحجاج الثلاثه السابتين» فانه قد تم و هذا الدور على اید ی جاعم 
:نالا ند ونيسيه ن استطاعوا أن بطلموا على ارا" الحرکه السلفيه فى مصر من خلال 
. " العروه الوثقى "و " المنار 7 فى البدابه ثم اتيج ليعضهم ان يلتقوا برواد هذه 
الحرکه حيث زاروا صر وقایلوا رواد هذه الحرکه وخاسه الشيخ محمد عبده لیم 
السید رشید رضا + 


اذا كان دخول الاحجاه السلنی الى اند وئيسيا فى الدور الاول ثم دسی 
ايد ى الحجا ج الثلاثه الذين عادوا من مكه المكره » وانهم قد تاثروا باند عسوم 
الوهابیه ء واد ی ذلك الى تکوین * جماعه باد ری» الذين بشروا بهذا الا دجساه 
بين المسلمين خاصه نی سومطره الغربیه وشروا الوی الدینی وروج التجدینسسد 


فأها الد ور الثانسی : مندخول هذا الاتجاه السلفی نقد 
سک 
سين 
الافغانى والشيخ محمد عبد » والسيد رشبد رضا ۰ 

لد دخلت هذه اا تجاهات الى اند وئيسيا بصوره موحده * ثم انتشسرت 
بين المسلمين الا ند ونیسییمن واعتبروها اتجاها سلفيا وا حد ا 4 دون الا هتمام بالفرق 


التغصیلی بين هذه الاتجاهات اللا رغم وجود خصا ئس ومميزات لكل منهما ۶ 


٠‏ وسهما يكن فان اتچاه الشيخ محمد عبد مالسلقى قد عيبا له الا ار 


فى اند ونیسبا » واصبح اکثر رواجا بن المسلمين هنات » ويحظى دون غيره بتاييد معظم 


4) ۲۱٩ ( 


المجد دین السلمین الى الیوم وخصوصا ز مجال الاصلاح وتجدید الفکر الاسلامسی 
ومن ثم فان الباحتین یعتمرون السلفیه فى انفوتیسیا قد اصطبفت يصبغه سلفبه الشی 
محمد عبده * فیدت الدعوه السلفيه بثويها التربوى وخطدها الحكيه نی اسستغلال 
التربیه والتعلیم » واجهزه الاعلام لاعد اد الشمب ليتقبل ماد ثها وانکارها نی هواده 


ولين رحسب ۰ 


وسن المعلوم أن النهضه الدينيه ر العالم الاسلامى قد ظهرت فى اواشل 
القرن العشرين » وكان ظهور جریده " العروه الوثقى “فى باریس‌عام ۱۸۸٤‏ شم 
مجله انار " فى القاهره عام 45 واتشارها نی مختلف الا قطار مقدمه لهسذه 
النهضه ويد أيه للحركه التحرریه الت اشتعلت نيرانها فى كل مان مزيلاد السسسلمین 
وفى وقت متأخر وصلت اثار هذه ادنهضه وتلك الخر كه الى اند وئيسيا . 


وعلى أى حال فقد د خلت تعاليم السيد جمال الدين الافغانى والاسسام 
محمد عبده والسيد رشيد رضا الى اند ونيسيا عن طريق ميناء توبان بجاوه الشرقي(1) 
ثم وصلت الى اید ی المجددين ٠‏ واخذت تنتشر تلك التعاليم فى أند وئيسيا پسسسسین 
الطلائع منالعلماء الذين قد شقوا ذلث الطريق الجديد ۰ وقد اكد السيد رشبد رضا 


وحود الدعوه الا صلاحیه السلفیه فى اند ونیسیا » وكان يصفها بخوله : 


ويبد و أن الد عره الاصلاحبه التی قاد ها الاستاف الامام قد يلغت چسزر 


الهند الشرقیه ”اند ونيسيا * بفضل انتشار مجله المنا 8) 


مجله المنار ونى شهر ربيع الاخر سنه كھ / 14م ارسل الشیح باسونی عسمران 
سس . 


Dr. Deliar Noer : Gerakan Moderen Islam di Indonesia, _ 4 
hal. 39 


د * دیلیار نور : الد عوه الاسلامیه الحد بثه با ند ونیسیا » ص ۳۹ 


۲ ~~ ل * عثما ن امس 1 رائد الفکر العصری» الاما محمد عید هه ص ۷ ۰۲ 








)( ۷۰ ( 


من ند ونيسيا الى صاحب مجله المنار السيد رشيد رضا الرساله التى يتشمن فيبا 


السوال " لماذا تآخر السلمون ولماذا تقدم نره *(0 


وقال الدكور الحاج عبد المعطى على وزير الشئون الدينيه السسابق 
واستاذ القلسفه الاسلاميه بالجامعه الاسلامیه الحكوميه فى جوكجا كرتا باندونیسپا: 


' وفى اواخر القرن التاسع عص ر المبلاد ى قام الشیخ محمد عبده بتکریس 
جهوده فی تجدید التربیه والتملیم الاسلامی فى مصره لقد كان لمحد عبده واتباعه 
الممروفین بعد كذ بالمد رسه السلفیه اثره الکبیر ى الفکر 'الاسلامى الحدیث والحیاه 
الاسلامبه نی اند ونيسيا * ولقد اثارت مجله المنار ليسفقط المسلمين فى صر 
بل شملت الشعوب الاسلاميه والعربيه خارج حدود سره يما فيها الطلبه الاندونیسر ن 


المقيمون ی الاراضى المقدسه ویر )٩‏ 


واكد الستشرق هاملتون جب وجود دعوه التجدید والسلفيه نی جزیسسره 


سومطره وجاوه وکا ن يصغها بقوله : 


© ** نی الطرف‌الاخر ی القاره الا سویه فى سومطره وجاوه يعثث حرکه 


تجديد " المنار " حياه جدیده وحماسه جد يده فى الاسلام الاند ونیس © 


وکذ لك اكد الاستاذ الجنید ی‌بتوله : 


” وقد استمدت دعوه الاصلاح فى اند وئيسيا والملايو مندعوه الامصسلاح 


سے 


الاسلاميه التى حمل لواءها الامام محمد عبد ه وجریده المنار زاد ها واسل تہ ا 





أ اسه ۲ 
انظر الكتا ب للشیح باشونی عمران فى : للامير شكيب ارسلان : لماذا تأخر 
المسلمون ولماذا تقد م یرهم 6 ص FY‏ ۳۸ ۰ 


Dr.n.A.uûfti ALi : Islam and Indonesian Culture, بت‎ ۴ 
Paper presented at the first Confrence of Islamic = 


Philosopy و‎ Faculty of Education, Ainushm University, 
Cairo, Dgypt 19 - 20 Noverber 1979, 0 


H.A.h.Gibb : Modern Trends in Islam, p.36. 
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فا حد کت بقظه کمری ف سومداره وجاوه "0 ۰ 


ری الرغم من ان مچله المنار للها دور ثبير نی اد خال ألا تجاه السلفی 

وروح التجدید والاصلاح فى اند ونيسيا » الا ان هناك كبا اخری ليست اقل اهمیسه 
من‌مجله المنار فى تكوين الاتجاه السلفی ياند ونيسيا الا وهی : تَعَطيرٌ السار 
وتفسير لسوره جزه عم » وكتاب رساله التوحيد » والاسلام والنسرا نيه مع العلم والمد تيه 
للاستان الامام محمد عبده » وکتاب الرد على الد هریین للسيد جمال الدين الافذانی 
وكتا ب البد عه ه والتوسل والوسبله لابن تيميه » وکتاب زاد المعاد لابن القم والكستب 
الا حاد بث لملما * المذ هب الحنبلی وغیرها ۰ وقد ترج معظم هذه الب الى اللفه 
الاند وئيسيه سنه 4 ۱۹۲ 9) وبعد ان اوضحنا السبیل الذ ی دخل منه الاتجساه 
السلفی الى اندونیسیا نی هذا الدور تخاول ان نلقی الضوه على رواده ۰ 


رواد الاتچاه السسلقی :: 
یناج تسس سر 


ينبغى لا ونحن بصد د | حدیت عن الاتجاه السلفی باند ونیسسسسیا 
فى الدور الشانى ان قحد ث بشى* من التفصيل عن ابرز السلفيين فى سومطسسسره 
والملایو » باعبا رهم رواد ا للدعوه السلفيه با ند وئيسيا » كى توضح د ورهم الكيسسير 
فى اد خال هذا الاتجاه ونشره بين السلمین والا ند ونیسیین وتأثيرهم على الفکسسر 
الاسلامی الحد یث نی هذه البلاد * ومن هوعلاء 


1 - الشیح طاهر چلال الدين الازهری » الذ ی ينشر دعوتسسه فسی 
اند ونیسیا والملایو ( مالیزیا حالبا ) ۰ 


۲ ل الشسيح محسد جيل جبيك . 





. ۹۸ س انور الجند ىء العالم الاسلامى » ص‎ ١ 


Dr.Hamka : Pengaruh Mohamnad Abduh adi Indonesia, ؟ س‎ ۱ 
hal, ۶ 


د ‏ حاکا : تأثير سح عبده باندونیسیا هص ۲۳ ۰ 
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۳ 5 الشسسبح عبد الله اجمند ء 
£ الشیح عبد الكريم امر الله ۰ 
وهولاء الثلائه الاخسیر تشروا د عوتپم فى سومطره الغريي سه 


باند وئيسيا » ولنبداً بالحديث عن ااشيخ طاهر :ا 


۱ الشین طاهسر الازهری رائد الد عوه السلفبه فى اند وز 0 
سس ٍِ ب 


الشیخ محمد طاهر جلال الدين الازهری ( ۵۱۲۸1/ ۱۹۵۹-۱۸۹۹ 
ولد محمد طاهر ی الرابع من رضان سنه ۱۱۸۲ اجره العوافق السام 
من د يسمير سنه ۱۸۱٩‏ الميلاد يه » بقريه * انبات انجگات * Ampat Angkat‏ 
من‌مد ينه يوكيت تنج ” تاه ذصلیوز ” بسومداره الغربيه » وتعلم محمد طاهر 


فيها القرا والکتایه وحفظ القر ان » 


وکان ابوه وجده مزال لاء السلمین البارزين بتذك المنطقه فهو متسل 
طاهر بن توا نكو محمد تشکینج 0 anku 1.an gk‏ ) بن تواکو جسلال 
الدين وكان تواكو جلال الد ین قاضيا نی عهد دعره باد ری المعروفه فى اواقل 


القرن الماتر © 


احد المد رسین الذ بن يلقون الد ر وسالدينيه نى السجد الحرام ء 


وكان الشيخ احمد خطيب قد مکث‌وقنا طوبلا نی الحجاز» وتغقه فى الد ين 


ثم عينته الحكوسمالسعوديه مفتيا شافعيا فى السجد الحرام » يجاني قيامه بتلسك 





Dr.Hanka : Ayahku و‎ hal.252 - 5 


د » جامکا : والدى ص ٣٣٣‏ ۲۲۲ . 








ی 
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E ES 22006 


و 


۲۷۲۳ ۱ ۰ 


الوظیفه كا ن‌یقوم بتعليم الا ند ونيسيين علوم الدين ه وان معظم الا ند ونیسبین الذ ین 


د رسوا فى مكه العکرمه آنذاث کانوا من عسداد تلا رلا), 


بالاتجاء السلفی ه ذلك ان المح كان يشجع تلاميذه على قراءه جریده العسروه 
الوئقی » ومجله المنار وتغسیر المنار وثیر ها من‌مو لفات الا مام محمد عدءه ولد لسك 


حمن رجموا صاروا د عاه للت‌جد ید الد يى والسلنیم() ۱ 


وی ای حال فقد اتم محمد طاهر د راسته فى الحجاز نی اثنى عشر عاسا 
على ايد ی احمد الخطيب والملما* المعروفین هناث» واطلح على عده علوم اسلایسه 
ونی عام ۲ ۱۸۹م ذهب الی القاهره لیکمل دراسته فى انا زهر الشربف‌الذ ی قضى فيه 
ثلاث سنوات » ويبد و أنه قد تفوق نی عم الغلك وبرع فيه ۶ ومن اجل ذلك سس يعد 


رجوعه الى اند ونيسيا الشيح محمد طاهر جلال الدين الازهرى انلك © 


راثنا* اقامته نی التاهره اتصل بالسيه رشيد طاهر والاستان الاسام 
محمد عبد م » وقد توطدت العلاقه يبن الشيخ محمد طاهر والسيد رشيد رض .ہا 
ویآرائه ويآراء استاذه الامام مسد عجده ه ولپذا فانه قد تأثر بافکار الاستاذ اامسام 


تأثرا عمبقا ۶ وعزم على نشرهانى اند ونيسياا) 


وقد تم آلاتفا ق بين الشیح محمد طاهر والسبد رشيد رثا على ان يرسل 
السبد الى الشيخ محمد طاهر يعض النسخ من مجله السنار لتوزيعها على المبتسسيين 





M.C.hkicklefs : A History of Modern Indonesia,p.l6l1. — )‏ 
له دیلیار تور : الدعوه الاسلاميه الحديثه فى آندونیسیا هص ۳٩‏ ۰ 

۳ سا واه حاسكا : والسسدیء ص ۲۲۲ . 

۸۰0۵۰110۷1۵89 : op cit, .م‎ — £ 





(CTY) 
)1( أصد ا رهسا الى ان توقست المجلسسه عن السو و‎ 


۱ وبعد أن أتم د راسته فى الازهر الشريف عاد الى مكه المكرمه للمره الثانيه 
فأنشاً حلقه د راسیه جد يده فى السجد الحرام » ولکن الطقه لم تد م طویلا » حسیت 
رجع الى بلاد» حوالی عام 150 9) 


وعند ما رجح الى بلاده اراد ان يعجل مزاجل نشر افكاره » ولكنه صاد ف 
كتيرامن العراقيل التی وضصها الا ستعمار نی طریقه ۰ فاتخد مدينه "ستغاموره * 
مقرا له وعیہا بدا باصد ار مجله الامام الاسلاميه فى عام 181١م‏ باللفه الا ند ونیسیم 
وضى اول المجلات الا سلامیه التی صد رت ز الملا ء ** ولانت بعضمقالاٹ ہا 
ترجمه عن مجلتی " المتار "و " المروه الوتقی " وانتشرت هذه المجله فى کل انحاء 
اندونیسیا والملابو * ومن رفقاه الذين عاونوه فیپا الشيخ محمد الکلالی وهو عريسى 
اصلا » والسيد محمد عقيل والحا ج ا سط ے0) 


واضافت هذه الجماعه الى نشر المجله » شرا الكب الدينيه القيسه الستی 
تدعو الى الاتجاه السلفی والتجديد » ونشرها نى انخاء شتى من الوطنء ومن هذه 
الكتب هی رساله التوحيد © والاسلام والنصرانيه » وتغسير المنار وتفسيير جز" عسسسسم 
للاستاذ الامام محسد عبد ر( 


وعی هذا فان الشيخ طاهر جلال الد ب ن يعتير اول المجد دیسسین 


التأثرين بافكار الشيح محمد عبده فى اند ونیسیا والملایو » وقد قام بدور هام فى تشسر 





۰۹ س ده حاسکا : تأثير الاما, محمد عيده فى اند ونيسيا » ص‎ ١ 

۲ 05 د * حامكا : والسدىء ص 16 ۰ 

Patricia C. Brown : 61 In Indonesia, p.49 سس‎ ۴۳ 

؟ س و حامکا : تأثیر الامام مسد عبده فى اندونیسیا مس ٩‏ ۰ 

 *‏ س مد الكريم حليم : تاريخ الحرکه الدينيه و اندونیسیا وتأثرها بالحرکه 
آلدپنیه ى العالم المربى » رساله الما جستير ه بکلیه دار العلوم جامسه 
القاهسسسره ٥ء‏ ص FT‏ ° 





Gn‏ ات ی جد سفن خرن خا 








YY )‏ ) 
اصد رهسا الى أن توقست المجلسسه عن السو و !1) 


یمد آن اتم د راسته فى الازهر الشري ف عار الى مكه المكرمه مه للمره الثانيه 
فأنشاً حلقه دراسيه جديدء ی ال الحرا م » ولکن الحلقه لم تدم طویلا ه یت 
رجع الى بلاده حوالی عام ۱ 


وعندما رجع الى بلاده اراد إن یمجل مزاجل تشر افتاره » ولکنه ساد ی 
كتبرامن العراقيل التى وضعها الاستعمار نی طريته > فاتخد مدینه " ستغافوره 
مقرا له وميها بدا باصد ار مجله الامام الاسلاميه في عام ۱٩۱‏ باللفه الا ند ونيسيه 
وهی اول المجلات الا سلامیه التی صد رت ف الملایو(؟) م ۰ وثانت بعضمقالاٹ پا 
ترجمه عن مجلتی " المنار "و " العروه الوتقی " وانتشرت هذه المجله نی کل انحاء 
اندونيسيا والملابو * وم رفقاته الذدین عاونوه فیا الشیخ محمد الکلالی وهو عريسى 
اصلا » والسيد محمد عقيل والحا ج عباسط_(4) 


واضافت هذه الجماعه الى نشر المجله » شواء الكب الدينيه القيمه الستی 
تدعو الى الاتجاه السلفى وللتجديد + ونشرها ن انخاء شتى من الوطن» وين هدم 
الککب هی رساله التوحید » وألا سلام والتسانبه » وتفسیر المنار وتغسير جز عسسم 
للاستاف الامام محمد عبد ر( 


وعلى هذا فان الشيخ طاهر جلال الد ي ن يعتير اول المجد د يسن 


المتأثرين بافکار الشيع محمد عبده فى أند ونیسیا والملایو » وقد قام بدور هام فى نشسر 





۰ س ده حامكا : تأثير الاما محمد عبده فی اندونیسیا ء ص‎ ١ 

۲ س د٣‏ حاسكا : والس دیء ص م۰ 

Patricia C.Brown : RKeformist In Indonesia, p.49 - ۴۲ 

2 س ده حاسکا : تأثير الاما, محمد عبده فى اند ونيسيا عص ٩‏ . 

٭ ‏ عد الکرم حلم : تاريخ الحركه الد ينيه ی اندونيسيا وتأثرها بالحركه 
الدينيه ى العالم العربى ء رساله الماجستير » بكليه دار الملوم جامس 
التاهره ۱۱۱۵ ص ۱۳۲ . 


) Ye ( 


۴۲ الدعوه السلفيه فیپط ٠‏ ذلك انه لم يققصر على اصدار المجله اسابقه 

وتشر الكتب السایته » ولکنه حاول ۱ ن يطبق المنیج السلفی فى "مد رسسته 
الا قبال الاسلامیه " التی اقامپا فى ستغافونه فی عام ۱۱۰۸ > مع‌الحاي طسی 
بن احمد ه وقد. جمل من مجله الامام منبرا أو وسيله لنشر هذه الدعوه فى تجد بد 


التكرالاسلايي 0© : 


وینبغی أن ننيه الى ان مف رسه الاقبال لم يققصر فى برنامجها على 
د راسه العلوم الدینیه من‌خلال الموطفات العرببه التقليد يه » بل درست كذلك 
الفلك رفسم ر ذلك من الملل 0) 


وی ای حال فان الشيخ محمد طاهر حاول ان ينشى* المنیج السلفى 
وبذل شاطا كبيرا نی سبيل ذلك ه ولا ظهر شاطه هذا عینه سنه ۱۱۰٩‏ سلطان 
براك Perak”‏ « وهو سلطان اد ري سالمرشد العظيم شاه مفتیا مقربا للملکه براك * 


ولكن يبد و انه لم يكن یسیل الى منصب الافتاء » لان الفتوی السسستی 
بصد رها قد تثير الجدل بين السالك الاخری» على الرفم من انها تعتبر افضل وارجع 
منكثير من الفتاوی السابقه » ومن جهه احری فتد شمربان هذا المنصب سيحسهد 
منحريته تی التفكيره ومنهذا قد م استقاله منهذ! المنصب الى السلطان عام 1111 


ثم ذهب الى جوهور ( 79۳0۲ ) ماليزيا ا ادر اساي ا 


وعند ما زار بلاده سومطره الغربيه وجه انتقاداته الى عادات رتقالیسد 
البنا | نجكاويين التى كانت فى رأيه تخالفتعاليم الاسلا م » ومن لك مثلا تس سام 
الميراث» فقد جرت العاده على ان النصيب الاكبر والكلمه النافذه فى الميراث للنساء 
دون الرج ال 


۰ ©)! سس ۰ د يلبار نور : الدعوه الاسلاميه الحد يثه فى اند ونيسيا ص‎ ١ 
۰ المصد رالسایق» تفسالمفى_ مه‎ - ١ 

۲ اس و * جاصکا : والسدی ص ۲۳6 

1 س عبد الكريم حلم : تاريخ الجركه الدينيه ز ایرن ار 








۲۷۳۲ ( 


وکان الشیخ طاهر شدید الكراهيه للاستعمار الپولند یه وقد حدث 
الپولند ی» ولذ لت لما زار بلاده للمره الثانيه فى عام ۹۲۷١م‏ قيضت عليه الحکوسه 


الاستعماريه مباشره واد خلته فى السجن بضعه اء () 


ولما اخرجته الحكومه الپولند يه فى عام 4ع عاد الى پیراث مالمزب | 
ولم يزر بلاده مبنا تجكاياو يعد دلك» الى ان توفى فى ۲۱ اکتویر عام 1 ۱۹۵ يكوالا. 
كانجيسار " Kuala Kangsar‏ * ببرات ع ن سبعه وثما نین عاما ۲۷ - وذلك 
بعد أن مهد الطريق دشر الدعوه السلفيه 2 أند ونيسبا (الملایو ومالیزیا حالبا) عن 


طريق الاعلان والنشر » وعن طريقتجد بد الفكر الدبنى والتربوى ٠‏ 


وعد أن تحد ثنا عن رائد الاتجاه السلفى فى اند وئيسيا والملايو 
نتحد ث عن رواده و سومطره ه وقد اشرنا الى ان رواد ولعاه الاتجاه السلفی فى 
سومطره ( اندونیسیا ) الذين كان لهم فضل السبق فى تجد يد الفكر الاسسلاصى 
الحديث بائد وئيسسيا هم : 


الشيخ محمد جميل جمبيك» والشيح عبد الله احمد ٠‏ والشيخ سد 
الكريم امر الله » وكان هوثلا* يسمون باسم " قوم صودا ” * مهن سسدK‏ * ای 
الجماعه المجدفه » وکان المعارضون لپذه الجماءه من العلماء التقلبد يمن ای الجماعه 
المظده ۰ وقد عرفت باسم " قوم توا ۳( هالا متاعتا ) + فتکون الجماعه 
Sidi Ibrahim Buchori : Pengaruh Tinbal Balik Anta 1‏ 


ra Pendidikan Agama dan Fergerakan Nasional di - 
Minagka bau, hal. 60. 


الحاج سید یرابراهیم بخارى : تاثير وتاثر بين التربيه الاسلامب سه 
۴ د ده حاسکا : والن دیص ۲۳۱ ۰ 
٠‏ ۳ س يسمون بالجماعه المقلده» لاتيم کانوا من الذين فرضوا على الم لمين 
التقليه على المذ هب الشافعى » كما کا نوابرون عد م جواز الا جتهاد بعد 


ألائمه الا ربعه المعروفه » فضلا عن تسمكهم الشد بد بتقاليد هم التى قد لا 
تکون موافقه بالشریمه الاسلاه ۰ - 








)۲۷ ۲ ( 


المقلد هم من‌الشیح خطیب على ۰ والشيخ محمد سعد منکر ۵ والشيخ سليمان الرسولی 
والشيح عبا مرلاد انج لاواس» والشیخ جميل جاهوء والشيح حسن البسوم) 
وستحاول الانان لتحداث عن الجماعه السجد ده أو دعاه السلفیه : 


س الشیخ محسد جەيل جميك : ( ۱۷۷۷ - (a1‏ 
تسس سیب 


ولف محمد جمیل فى بوکیث‌تنجی ( Buk tN‏ ) بمومطره 
الغربيه فى عام ۱۲۷۷ منالهجره للموافق عام ۶ من‌المبلاد » فى بيت عرق 
وطبقه عاليه » ولما بل عامه السایح من عمره » د خل مد رسه العلمين الابتد اثيه التابعه 
للحكومه الهولند يه فى البلاد ۰ 


ولما اتم د راسته فى المد رسه الابتد ائبه ‏ لم يلتحق بالمراحل الملب ‏ 
وكان یمیش عيشه بعید » عن الحياه الد ييه فتعلم عم السحر وشرب الخمر ولب 
الميسر ء كما كان يعاشر التا سالذين یمیشون فى ظل العادات والتقاليد فى البلاد 
فى هذا العصر ) ولكن بعد ان قضی فتره منشبايه فى هذه الحياء اللاهي م 
شاء الله له الهد ايه » وشرح صد ره لنور الايمان الحقء فاتجه الى سبيل الله » واتیسع 
صراطه السسذتیم * ففى الثانی والمشرين من عمره اخ فى د راسه العلوم الد ينيع 
واللغه الغربيه » وحفظ القران الكريم » ود راسه | کتب الفقهيه » وحرص‌عی ادا* فریضه 
الصلاه فى اواقاتها الخسه فوصوم رمضان وغيرها من الغرا تض‌الد بني 





Zul Afni : Syiekh M.Jamil Jambek, Islamic Center, -— ۲‏ 
Sumatra Barat, Padang, 1081, hal. 55.‏ 
دوالافنی : الشیخ محمل جمیل جمبيات ه6 فى کتا ب تاريخ حياه وجهاد 
من‌عشسرین كيار العلماه فى سومطره الخرنبه » اصدار المرکز الاسلامسی 

بسومطره الغ ربيه » ياد اتج » ۱ ۵۵ ص ۵۵ ۰ 


۱۱۰ لما الاستال محمود يونس : تاريخ التربیه الاسلامیه باند ونبسیا ص‎ ٣ 














(TYA ( 


ونی عام ۱۸۹۵ سافر صعابيه الى مکه المکرمه لا دا* فريضه الحج وکان عمره 

. فى ذلك الوقث خسمه وثلاتين عاما ومكث هناك تسع سنوات للتزود من علوم الد يسن 
الاسلامى وثقافته » فد رسالتغسير والحد يث والفته والتاريج وغيرها منالعلسسوم 

الد ينيه ه وتتلمذ هناك على كبار العلماء » الا مه والخطبا* فى السجد, الحسسرام 

وعلى رأسهم الشيخ احمد خطیب المينا عجکایوی» كما تعلم تجويد القران الکریسسم 

على يد خطیب‌کومانجو ( معموس )٩‏ وکا ن خطيب من‌القرا* المشهوريسن 

فى مكه المكرمه فى ذلك الوقت» كذلك تملم عم الفاث على يد الشيخ طاهر جسلال 


الدين الا زهری وعد ه لغات من اصحایه » مثل الله الاورديه والالمانیه 9) 


ولما اتم دراسته نی مکه رجع الى بلاده ق عام ۰۱۹۰1 ونی طریسسسق 
عودتها قام بمالیزیا بضعه اشهر » ونی اتنا* اقأمته هناك اتصل ‌جدید باسستاقه 
الشيخ طاهر جلال الد ين الازهری" ركان هذا اللقا* ذا معنی خاص للشيح جيل 
جعبيك» لانه قد اتيحت له فرسه طببه لیستنید من استاذه مزيدا من الدعسوه 
الط فيه وتجدید الفکر الد يني 4) ۱ 


ولما عاد الشين جمیل الى بلاده مینانجکایار وبذل جپوده فى تط ہسیر 
المتيده والشريعه من البدع والخرا نات والتقاليد الغاسده الد خیله على الاسسلام 
فى البلاد » واعلده تعالي, الاسلام الى ماكانت عليه فى عهد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم والسلف الصالح ٠‏ 


وما يذكسر ان افکسار الصوفيسه الباطلسه كانت متتششره فى سومط ره 





۰ سس خطیب کوب نچو میتانجتاباو امصلى‎ ١ 
۰ دوالافتی : الشیح جميل جیيك ص لاه ب ۸ه‎ - ۲ 


م11٠١ الشيخ طاهر الى بلاده فى عام‎ 
Patricia C.Brown : keformist in Indonesia, p.45-46. _ f 





) ۲۷۹ ( 


الغربيه نى ذلك الوقت وخاصه افكار الطريقه النقسیندیه) وتتخذ هذه الطريقمه 
نظاما خاصا بى سارسه المباده » فكان اتباعها ینقطمون للعباده والعزله والهد وه 
والوساط والروابط » فکانوا یمتنعون عن اكل اللحوم وا نواع من المأمولات الممیشسسه 


ویر 0) وكذ لك کان بوجد مذ هب وحد ه الوچن ود ۰ 


وقد عارض‌الشیخ محمد جميل هذا الموقف‌وقام بالوعظ والارش اك 7 
للسلمین فى مساجد هم وسجامعهم وقراهم ومزارعيم وید وهم وحضرهم » وبالخط سسب 
والد ووسالعامه واصد ار المنشورات فى العقائد والعبادات والاخلاق * واخذ ينتقل 
من‌مدینه الى اخرى ونی کل :مد ينه کا ن يلقى خطبه التى كانت تيهر سامعيه » كما كسان 
يعجيهم هد و"» ه وقد ساعدت فصاحته وهوو» على تقد د عوته ۳ 

وکا ن متسامحا فى الدعوه » يكرم اهل الملم والقضل ٠‏ سهما كان اختلا 
مصیم فى الرأى والعقیده » وكانت الخلافات آنذاك فى بلاده شديد» بين الملسساء 
المقلد ين والعلماء السلغيين المجد دين فى مسائل كثيره كسأله تحد يد اول رمضسان 
وشوال بالحساب والروتیه وسأله عد د ركهات التراویح » وسأله التلفظباليه 
فى المسلاه ۰ 


جنبيك الى ازاله الخلا فبین الفريقين » وسار على منهج القرآن الکریم فى الدعسوه 





۱۳۸۱-۷۱۱ سا النقشيندى (يهاءالدين محدابن احمد الناروقى 6( ت‎ ١ 
م موتسدر الريك النقشيند يسم‎ ٠ صوفى كبير اصله من بخارى وفيها قبره‎ 
المنتشره نی الصين وتركستان والهند وتركيا والعرا ق» ولم بتقبد اتباعها‎ 
باصول الشريعه الاسلاميه بل مارسوا التأمل الصاست وحبسالنفس ء‎ 
المأخوذه عن يعضمظاهر " الیوفا الهنديه ” وكان الشیخ اسماعي سل‎ 
السیمایوری ( سيمابور احد ی قرى سومطره الغربيه ) اول من حمل هده‎ 
الطریقه الى سومطره الغربيه * وذلت بعد أن تعلم هذه الطریقه مسن‎ 
مشایخها الاتراك نی مکه العکرمه وطی رأسها الشیح سلیمان افند ی الترکی‎ 
انظر : المنجد نی اللغه والاعلام ص ۱۸۸۳ وطی المحافظه : الاتجاهات‎ 
۱٩ الفکریه عند العرب‌ص‎ 

۲ ستشسريكى : الثوره الدينيه نی سوسطره الغربيه ص ۲۲ 

ل الاستاد الحاج محمود يونس : تاريخ الترببه الاسلامیه باندونیسیا ص ١11‏ 








) ۲۸۰ ( 


الى الاسلام قال الله تمالسسی 


”ادع الى سبیل ربك بالحكمه والموعظه الحسنه وجا دلهم بالتی هی احس0) 


وفتح باب بيته على مصراعيه * ودعا البه الفريقين المختلغين » وعقد 
الحوار بين اهل الاد يان من المسلمين وغیر المسلمين . وسپذا الستپج فد اوجید 
الشيخ جميل كثيرا منمو*يدبه فى نشر افكاره واتجا هه السلفى؟) 


وكا ن الشيخ جميل يخوم بتعليم الدين فى معهده المعروفياسم "سورو " 
Surau (‏ ) فى سومطره الغربیه * وكان النظام القديم نی معاهد التعليم الد يى 
يسومطره الغربيه اشبه بالنظام الذ ی کان تبعا ی الازهر» حيشكان نی حل قسسات. 


حل معلمپنتم ۰ 


وكان الشيخ جميل لا یجلس‌نی وسط للحلقه بين تلاميذه عند القا* الد روس 

كما كان متبعا نى النظلم القدیم» بل كان يقفامامهم كما هو شبع فى النظام الحد يث 

حيث يقف المعلم نی الفصل امام تلاميذه ويلقى يهم الدروسف العلوم الدینیسسه 
رعلم الفلك واللغات وغيرها من العلوم * وسپذا فانه قد سهد للتجديد فى تام ٠‏ 

' التريبه الإسلاميه نی بلاده ۲۳ على انه قد اتخذ من معهده مرکزاللتد ريب طی سارسه 


التربيه الاسلاميه ومقرا لاجتماع المنظمات الاسلاميه وللحوار والمتاقشلت الملمیه(۹) 


وكان الشيخ جمیل عالما ديتيا » وخطيبا بلیفا » وبارعا بعلم الغلك ءولهذا 
فانه بسفى " ابا عم الغلك 7 وكثير من‌تلامیذه الذ ين تخرجوا منمعهده برصوا 
فى عم الفلك مثل ابته سعد الد ين جمبيك» وحمسن فقبه مودا وجنائد » وقد الففسی 
عم الغلك » ومن‌مولفاته نى هذا المجال كتابه "ضیا* النيرين فيما يتعلق بالکوکبیسسین * 





۰ ۱۲۵ . 4 سوه النحل‎ = ١ 


۲ د ٠‏ ایلیا تور : الدعوه الاسلاميه احدیثه هوص 8۳ ل 56 ۰ 

Reformist in Indonesia, ۰ ۳‏ : ممناوطة . © Patricia‏ 
؟ بت د * دیلیانور : الدغوه الاسلامیسه الحد یکه ه ص 18 ۰ 

o 


"۳ الاستاد محهوف يولس : تاریخ التربه الاسلاميه فى اند ونیسیا e‏ ص 14 . 








) ۲۸۱ ( 


و *ضیا* النيرين المتعلق بالکوکبیین " وما تزال هذه ألکّب ستعطه لد ى تلاميسذه 


حتی الا ن نی اثبات اول الشهور التمريه والمسیه واثبات الخسوف والکسوز (ا) 


وكد اصد ر التقریم الستوی والا ساکیه الرمضانیه فی کل سئه 6 ونتیجسسه 
رضان وشوال بالحسايا!) 


ويتبغى أن نشير الى ان الشيخ جميل كان بپتم بقراء» مجله ”الاسام " 
الاسلاميه التى اصد رها الشيخ محمد طاهر كما سبق ان ذکرنا ء وكان بهتم ايضسا 
بالحصول على الكتب والمجلات والصحف الاسلامبه التى تصدر فى مصر وتحمل لوا _ 
الدعره الى تجد يد الفكر الاسلامی والدعوه السلفيه المعاصره والعمل على تشرها 


بين المپتمین بهذا الاتجاه » فتأثرت بها افكارهم ٠‏ 


وسا يذكر انه نی عام ۱ اصد ر الثيخ عبد الله احمد مجله ”المتير” 
الدعوه السلغيه وتحث على تجد يد الفكر الدينى والاصلاح على نجو ما كانت عليه 


سجله * الامام * الصاد ره فى ستقافوره وسيله " المنار " الساد ره فى مصرة) 


جمعبه ذ ات صفه اجتماعیه وسما ها " ثمره الاحوان ˆ وقد اصد رت الجمهیه المنشورات 
والكتيبات التى دحث على محاربه الخرافات والبدع . وارجاع الشعب الى التوحيسد 


الصحيح » ونشر روح التجديد والاصلاح بين الشعب وحشهم على فيم الد بن كما فهمه 





۱ مستشريكى : الثوره الدينيه ص ۸۲ ٠‏ 
5 ل و + حامكا : تأثیر الامام محمد عبده فىاندوئيسيا ص ۱٩‏ ۰ 
۴۳ عد اف * حامكا : والدى ص ©1 ٠‏ 





(TAY ( 


السلف‌الصالح » وقامت الجمعيه بتوزیصها على اعضاشها فى مالیزیا واندونیسسیا 
محا 0 


ولما انشی* المجلسالاعلى الاسلامی فى سومطره الذىكان هدفه 
توحيد كفاح المسلمين ضد الاستعماره تولى الشيخ جميل رئاسه هذا السجلسهوقد 


تاد ی الشبخ بالشوره على الحكام الستعمرين والملوك الستبدين * وانتی : 


" ان چپاد تا ضد الاستعمار الہولند ی فى بلاد نا فرض‌عین ومن‌صسات 
فى مید ان القتال فهو شهيد » طبقا لقوله تمالی : 


" ولئن قتلتم فى سبیل الله او متم لمغفره من الله ورجمه خير مسا 
(e‏ 
ب 


واقام الشبح تشكيلات المسكريين وسماها " سبيل اللهء وحزب‌الله * 


وتولى رئاسه هذه المسكريه » وكانت مپتها تخليص:الشعب من‌الاستعمار الپولند © 


ويجانب جمپوره فى محاريه البدع والخرافات والتقالید القاسسسسده 
الدخيله على الاسلام » سعى الشيح الى حل المشكلات الاجتماعيه والد سه 
وكا ن يدعو للى الملاءمه ببن الاسلام ومطالب المد يه الحديثهه ولا يصح ان تغسسرض 
قيؤد على ای‌تفکیر طالما يحافظ هذا التفكير على الاعول الدينيه » وافتى الشسيخ 
بجواز لي سالسلمين ملابس‌غیر المسلمين ٠‏ فبدأ بنفسه ف تتفيذ هذه الفتاوى #فلييس 
البدله والبتطلون ورباط الرقبه فتره من الزمان » وركوب الموتسيكل ٠‏ وذ هب الى صیسد 


الحيوان باستممال البند قيسسي) 


ومن هنا نرى ان للشيخ جمیل دورأ كبيرا فی ادخال ادتجاف السلفی الى 





p. 5 - ۷‏ ,م ۵10۵20291 : Patricia C.Brown‏ 
۲ - المصدر السایق»ص ۱۱۲ القران سوره ال عمران : ۱۵۷ ۰ 

۳ اعد ده حامكا : تأثير !امام محمد عبده فى اندونیسیا ص ۵1 ۰ 

1 اب دود« حاسکا : وال دى ص ۱۰۳ . 














(YAT ) 


اند ونیسیا ونشره بين السلمين الا ند ونيسيين » وتظهر معالمه فى تطهير العقیسده 

والشریمه من البدع والخرافات والعاد ات والتفالید الد خبله على الاسنسلام 

واعاده تعاليم الاسلام الى ما كانت عليه فى عهد رسول الله صلی الله ليه وسسلم 

والسلف الصالح » وجهود» نز التربيه والصحاقه وتجديد الفكر الدینی + وتضالسه 

فی التوحيد كفاح السلمین لمناهضه الاحتلال الہولند ى حتى استطاع مس 

أنه ونيسبا أن يعلن است قلاله فى ۴ اغسطسرعام 1۵ ٩۱م‏ * وتوفى الشسيخ جمبل 
جنبيك نی عام ۱۳۱۲ الهجرى الموافق ۲۰ د يسمير عام 147١م‏ فى بلاده “ بوكيت 





تنجى " عن سبعه وثما نمن عاما * 


۳ ب الشيخ د اللسه احمد ( ۱۸۷۸ - :)١5199‏ 





ولد عبد الله احمد فى مدینه *یادانج يانجانج " Padang Panjang‏ 
يسومطره الذربیه عام ٠ AYA‏ وعاش فى بيئه د ينيه اسلامبه وهو من 


اسره متسکه بالد ين . 


وکان ابوه الحاج احمد من‌العلما* السلمین البارزین بتلك المنطقسسه 
وقا م بالتد ريسن المعهد الد يى فى البلاد ۰ وقد تلقى عبد الله من‌ابیه الملسوم 
الدينيه لاول مره ثم التحق بالمد رسه الحكوميه الپولند يه فى البلاد ٠‏ 


وفى عام ۱۸۹۵ سافر الى مكه المكرمه لاداء فريضه الحج + ومكث هناك 


" اربع سنوات» وتتلمذ فبا على كبار العلماء فى المسجد الحرام» وعلى رأسهم الشيخ 
0 اخمذ خطيب المبناتجكاباوى» وبعد ان تمكن فى بعضطو الدين الاسلامى وثقافتها 


+ مثل اللذه العربيه والتفسير والحد يث والفته والتوحيد والتصوفوغيرها من‌انعلسسوم 


الد ينبه ‏ ورجح الى بلاده فى عام ۹ ل 





Yusran Ilyas : Syiekh Abdullah Ahnad, hal.107. 


بسران للياس : الشيخ عبد الله احمد ص ۰۱۰۷ فى كتاب تاريخ حیاه 
| وجپاد منعشرین‌گبار العلماء نی سومطره الغربيه 





) ۲۸۶ ) 


1 ومن‌المرجح أن یکون قد اتصل اثناء اقامته نی مكه المكرمه بالشيخ طاهسر 
جلال الدین الذى تأئر تساثرا قويا بسلفیه الشيخ محمد عبده لانه من تلاي ذه 
ولا شك فى انه قد انتهز الفرصه لقراء» مجله المروه الوثقی و " المنار ” وبعضرالککب 
الحد يثه التى تحث على التجديد والدعوه السلفبه آنذاك ء 


وعلى ای حال فانه بعد ان عاد الى بلاده قام بتملیم الدين الاسلای 
فى معهده فى بادانج یانجاج ‏ 2019886 ۲۵۸۵26 ) المعروفياسم “سورك لها 

»كط قام بجهود كثيره منها محا ريه البدع والخرافات والتقالب د 
الفاسد مالمتشره فى البلاد ء 


وقد وجد الشيح ان كثير من الفقهاء الا ند ونيسيين قد اخطأوا نی فپیم . 
احكام الشريعه الاسلافیه حيث ظنوا ان المذ هب الشافمى هو اصح من المذاهسپ ‏ 
الفقپیه الثلاثه الا خری المعروفه » ولذا فانه تساال قاعلا : 


" مالمقصود بالمذ هب الشافعی » هل مذهبه هو الاصل 6 أو مذ هيه 
مبتد ع عنه » وهل آلمذ هب الشافعی هو الصحیح دون غیره ؟ » وا جاب قا ئلا ۳ 
" ان‌الشمصبین لمذ هب الامام الشافعی واتناع اتباعه عن المذ اهب الاخرى یعتجرون 


مخالفین للعقل السلیم بل هم مخالفون لتعاليم الا سنا ۰ (0) 


وانما اجتهد لیفتح للمقول ابواب‌الاجتباد الفکری» لیبرهن على يسر الاسسلام 





لت سوارو فى.حدذ داته لا يظهر كموءسسه تعليمبه دبنیه فحسب 0 بل هو 
اوسع من دلك ه فقد اصیح مصلی ومتان لد راسه العلوم الد ینیه وساکن 
للطلبه «ومراکز لا حبا* الاعياد الاسلامبه والمراسیم الد بنیه ه ومكان 
للاجماعات وغبرها ۰ ( سيد غزلیسا : المسجد مرکز للمباده والثتافسه 
الاسسلامه ص ۲۹۳ ط ۰)۱۹۱۲ 


1 35 مستشریکی : الثوره الدينيه فى سومطره الغربيه ص ۵ ° 








) ۲۸۵ ) 
فى خطته » بل نہی عن تقلیده » ولذا فقد قال رنی الله عنه : 
* اذا صح الحديث فهو مذهبی ۰() 
ويرى الشیخ عبد الله أن التقليد الدینی سبيبمن اسبا ب‌تخلف‌الد ول 
. الاسلاميه لانه اظق الفگر » وجمد الذ هن » وعمل على تخلف العلم » وعو ق تق دم 
الدعوه وازد هارها ٠‏ بل جر السلمین الى الورا* » لان التقليد ينافى حريه الفككسر 
ومرونته ء وسبيل الى الايمان بالخرافات والارهام ٠‏ 


ود عا الى تحرير الفكر الدينى مز قيود التئلید » وفتح باب‌الاجتپساد 
بعد غلقه بسیب سیطره ائمه المذ ۱ هب» ویقرل نى هذا الصدد 


الا نسان‌عن غیره من‌سائر المخلوقات ٠»‏ وان هذه النعمه لابی أن بصرفپا فیما بمسود 


عليه بالنفع واولها نی الاعتقاد » فالعاقل لابد ان بستخد م عله لمعرفه ال۷) 


وقد بيمن الشیح عيد الله وجهه نظره فى موقف الا سلام من المقل وقال 0 
أن العقل شرط من شروط التكليف نى الاسلام وان الهقل قاد ر على التمبيز بسين 
الخير والشر بجانب الوحى7) وهذا موافق لما اقره الاسلام مناحترام العقل فى 


حد وده » دون أن یتجاوز الشرع ۰ 


ومنهنا يرى ان المظد فى الاعتقاد ليست له قيمه ه ما ليسله به طنسسم 
خلافا لامر الله تعالى فى قوله 


* ولا تقفما ليسلك به عم ان السمع والبصر والفوءاد كل اولثك‌کان منه 
O° yu‏ 





۱ الشيخ محمد محمد المدنى : ناهج التفكير فى الشريعه الاسلاميه ص ١١‏ 
۲ -‌ الستشریکی ۳ الشسوره الدینیه » ص ۹ ° 
۳ 5 نف سالمصد ر ونفسللصفحه ه تقلا عن الشيح عبد الله : : جسر الى الجنس ۱۳ 


5 الم سوه الاسیسراه : ۳۲۱ ۰ 


(A1 ) 


وكان الشيخ کالسلفبین الاخرين يحث النا س‌ظی الرجوم الى مصسادر 
الاسلام الاولى وهی القران والسنه وخصوصا الايمان والشريعه » كما كان يحث طسى 
الاجتهاد وعدم التظيد للحصول على الحقبقه » وذلك باستخدام العقل » ويجيب 
على مزلا يريد ان يستعمل عقله حيث قال : 


۴ ان الذ ی لا یستممل عقله هو اضل التاسه ولا يمان أن يعت سير 


وین‌العملو ان المماعد الد ينيه الستشره فى الط“ ايلام الم تكن قیال 
سنه ۱۱۰۰ تیتم بالعلوم العصریه » بل كان بمن‌هذه المعاهد تحرم هذه 
الملوم على نفسها * وکانت مپتها قاصره على نشر التمالیم الدینبه التظیدیسسه 
ومن‌هنا ظهر تناقض‌کبیر بين هذه الفئه م نالشعب وبين الفئات الاخری التنوعه 


التى اصبحت مثقفه نى ظل السياسه التعليميه الاستعاب 9) 


بل ان هذه العلوم الدينيه البحته التى كانت تد رس‌نی هذه المعاهسد 
آلقد بمه كانت تتسم پالجمود والوقرف عند الکتب القد بمه » دو ن تلقى الطلاببالعلوم 


شغره كبيره بیضهم وبين الفثه الاخری التی تلقت ثقافسه غريسء(1) 


ومن‌هنا وجه الشيخ اهتعامه الی:اصلاح. الفظام التربوی والتملیضی فى 





H.Abdullah Ahmad : Pembuka Pintu Sorga, (Padang ۸1 ۱ 
Munir, 1914), hal. 47. 


الحاج عبد الله احمد : حسرالى الجنه » مجله المنبر مبادانج ۱٩۱‏ ص 
۴ اس الاستاد محمود يولس : تاریخ التربيه الاسلاميه ص 16 * 


Amir Hamzah : Pembaharuan Pendidikan dan Pengajar- — ۳ 
an Islam, cet, ke 11, 1966, نب‎ Mutia, Malang, hal.65. 


آمیر حمزه : التجديد التربوى والتعليم ااسلای ‏ ص 18 ٠‏ 








(YAY ( 


المراسلات» ومن‌هنا قدم طلبه لكى ترسل اليه الكتب الد راسي الجد يده التی تد رس 
فى المما هد النصریسسه(! » ولاهميه هذا الامر ایضا ء زار ستذافزره خاصتء 
ليد رسفيها البراج والمناهي الد راسیه فى مد رسه الاقبال الاسلاميه التى اقاسپا 


الشيخ طاهر جلال الدین الازهر۶() 


وبعد هذه الد راسه فى عام ۱٩۰٩‏ انشا مد رسه اسلامیه فى مد يه 
بادانج ه وسماها " المد رسه الادییه * تم مد رسه 1 نور مال الاسلام " ووضع 
برناسجا جد بدا للد راسه بها 3 وکا نت مواد الد راسه يها علوم الدین » والکتافنسه 
الحديثه ء واللغات الاجنبيه » والوعى الدینی "۰ وهی اولى المدارسالد بنیسه 
التى انشئت فى سومطره خاصه » وتى اند ونیسیا عامه » والتی تحولت من نظام المعاهد 
القديمه الى نظام المد رسه ۳" ولذلت صار خریجوها من المثقفين الذين تخقفوا 
ثقافه دینیه سلیمه » والملمین پاللغات الا جنببه والعلوم الحد بثه » دعاه التجد ید 
الدینی نی البلاد ۰ 


ولم يكف الشيخ عبد الله بنشر افکاره لتجد يد الفکر الدینی بانشساه 
المد رسه فقط » بل اضاف‌الیپا باصدار مجله " المنبر " الاسلاميه فی عام ۲۹ ۱۳ه 
۸۱ ۰ وکان الشيخ جمیل چنبيك والشيخ عبد الکریم امر الله من‌ضمن محرریپا 
وهی اولی المجلات الاسلامیه الصاد ره باندونیسیا ۰ واحتوت اکثر مقالاتها طسسی 
الد عوه السلفیه والتجد ید الفکری والد بنی على نحوما كانت عليه مجله "الاسام" 


الصاد ره فى ستخافوره » ومجله " المنار " الصادره فى ہے ) 





1 .53 .صم Heformist,‏ 
OY‏ عبد الكريم حلم : تاريخ الحركات الد بنیه فى اندونیسيا ٠‏ ص 1131 

۳ ~~ الاستاذ محمول يولس : تاريخ التربيه الا سلاميه ص ۳ . 

٠ 5 — 3‏ حامكا : والد یه ص ۵ ۰ 








) XA ( 


وسپذه السجله استطاع عبد الله توسیع دائره دعوته ه وعد توقلف 
:المجله عن الصد ور سنه 1( واصل جهود ۾ بالوعظ والا رشاد للسلمین واصد رت 
المنشورات والكتيبات لنشر د عوته السلفیه * 


الرسميه » والفكتبا قيمه » ومن الكتب التی الفها فى عم التوحيد " العلم الخال *) 


ونی عام ٩۲۱‏ ۱م زار هو وصديقه الشيح عبد الكريم امر الله مصر لحضور - 
الموحمر الاسلامى الذ ی عقد فى الازهر الشریفلبحث مسأله الخلافه » ونى اثناء اقاتها 
فى القاهره اتبحت لها فرصه طيبه لاجزاء المقابله مع الزعيم السياسى المصرى الشسهير 
سعد زظول باشا » وتيا دلا الارا* مع عد د من العلماء والمفكرين السلمين حول الاسلام 
والمسلمين فى العالم الاسلامی ۰ 


واتصل الشيخ عبد الله والشيخ عبد الكريم بالشيخ حسين والى رئيس 
الموجمر والاستاف فى الازهر الشریفنی ذلك الوقتء وبالسيد عبد العزيز التعلبى 
الزعیم التونسى والمجاهد الاسلامى الشهير وبالشين عطاء الله افند ى النفسسستى 
الفلسطينى السابق وبالشيح خلیل‌الخالد ى وزير شئون الاوقا ف‌الصراقی, فى ذلك الوقت 
وغيرهم من العلماء السلمین الذين حضروا الموحهر ٠‏ 


وقد تكلم الشيخ عبد الله والشيخ عبد الكريم امر الله عن احوال الاسسلام 
والسلمین ومستقبلهم نی العللم الاسلامی عاسه و اند ونيسيا خاصه ء كما تكلما عسن 
الدعوه السلفيه المتأثره بسلفیه الامام محمد عبده وبعد ان استمع الحاضرون الى 
ارائیما شرفتبت لجنه الموختمر الاسلامى یمنحیما الدكتوراه الفخريه » لجهود هما 
فى نشر الدعوه السلفيه وتطهير العقيد» والشريعه منالبدع والخرافات والتتالیسد 


الفاسدء الد خيله على الاسلام وتجديد التكر الدينى واصلاح النظام الترسسوى 





۱ مستشریکی : الثوره الدینیه ص ٠٠ 1١‏ 








) ۲۰ ( 


ولکنه عاد الى مكه للمره الثانيه نی عام م و هذه المره لم يمكث 
طويلا فى الد راسه حتى ادن له استاذه الشیح احد خطيبان ينشى* حلقه 
دراسیه جد يداه فى المسجد الحرا » وقام بالتد ریس فى هداه الحله وا جمع حولسه 


مريد ون کشمرون » ولکن الطقه لم تد م طویلا حيث حلت من جا نب المفتی» فا : 





منها » واستفسر من استاذه عن هذه المعامله السيئه التى تلقاها من المفتی فقال ٠:‏ 


* ان الامر یرجع الى عد م استطاعه المفتی أن بحرر نفسه من العصبیه 
الضيقه ه حي ثلا یقوی على ما شاهده عالم جاوی ( اند ونیسی ) شاب بجلس‌وسسط 
الطقه یلقی الد روسوتعاليس الاسلام » وحوله مرید ون کثیرون منالعرب وغيرهس م 
كما يفعل غيره من المشايخ الررا) 


ورجع الى بلاده نی اوائل عام ۱۱۰۲ فاخذ يدعو الناس‌للی الدعسوه 
السلفيه والى افكاره الجديده * وحكى الدكتور حاسکا عن ابيه الشيخ عبد الكريسم ۱ 
۳ ل 

ان والد ی الشيح عبد الکریم امر الله » لما رجع من مكه المکرمه كا نسست 
قراعته لم تقتصر على كتب المذ هب الشافمی فقط » وانما يقرأ ايضا كدب المذ اهسسسب 
الثلائه الاخری» ویقراً مولفات الشیخ ابن تيميه وابن قیم الجوزیه فتأثر بهما » وکسان 
کاپ زاد المعاد لابن قیم الجوزیه قد شد اهتمامه » وبصد ان اطلع على هذا 
الکتاب ظهرت اول فتاواه العى قرر فيها : "ان تلفظ النیه نى الصلاه بدعه " لانهسا 
لا توجد فى سنه من سفن رسول الله صلی الله عليه وسلم » ولا من ائمه المذ هسب 


الاریعه الممروز 0 





۰ 1١ نس ال درالسسسابقء ص‎ ١ 

1 و + حامكا : تأثير الامام محمد عبده فى اندونیسیا ص ۱۱ 
قارن الاستاذ محمود يونس: تاربح الترببه الاسلاميه فی اندونیسیا ص * ۱۵ 
د ۰ حامکا : والدی ص ۳۳۲ ہے ۳۳۳ ۰ 











)۲٩ ۱ ( 


واضا ف الدكتور حاسکا الى قوله ی مكان اخر 
" وبعد ذلك كان بطلع على كدب التفاسیر کتفسیر الخازن ه والسرازی 
وان كثير » والکشافه» والمنار » وطنطاوی جوهرى» ثم اطلع على مولفات للسسید 
. جمال الدین الاففانی والامام محمد عبد » والسيد رشید رضا » ومصطفى کامل فی 


الاصلاح الدینی » فتأثر بهم تأيرا عميقا » وقام بتد ريسهذ» التفاسیر وعم الفرا ثنلا) 


وکان يقوم بتملیم الدین فى مصیده نی "باداج بانجانج "وکان یدرس 
لتلامبذه كتاب "بد ايه المجتهد ”لابن رشد » والاسلام والتصرانبه للامام محمد 
عبده » والقرآن » والملوم العصریه للشيخ طنطاوی چوهری» والاسلا, رى المد نيه 
للشيخ مصطنى القلایینی ( ۱۸۸۵ - 6 ۱)) 


وكان الشيخ عد الكريم یتشد د على ابنه حامکا فيد راسه اصول الفقه 
: والمنطق» ولکنه كان بحذ ره مند راسه الغلسفه ه لانها تضل فقال : 


" فى عم اصول الغقه يلزمنا ان نتعلم كتاب " الستصغوللاماء الغزالى * 
ونأخذ منه الاجماع والقيا سه وید راسه کاب الغزالى اولا يمكن ان تقراً کب اخسری 


ولا سيما انه فتح بابالاجتهاد * ٠‏ 


وعن عم المنطق قال فه : ” لقد لاحظت كثيرا انك فى خطبك تمتمد 
على الفلسفه والتاريخ » واحرف‌انا بغزاره ظمك و التاريخ رغم انه ليسيعلم فيد راسه 
المنطق واصول الغقه اللذان الفهما علماء المسلمين » فانی لا اخافان تسل 
بسبب عشقك بالفلسفه لانها خلال 9) 


ا تست و * حاصکا : والديوصض ۱۷۲۱ ° 
۲ س المص در الس ابق ص TTI‏ ° 
الا ب الضدرالسسابقەص ۳۱۹ ۰ 








۲۱ ۲ ( 


اعضائها من‌تلامیذ المعاهد الدینیه الموجوده فى تلك الولایه » ويد أت سومط ره 
طوالب بتطبیق السناهي الحدیثه فى التعليم » وتان الهد فمن‌هذه الجمعیسه 
تكوين جيل جديد لاتمام الدعر0) وق نف سالسنه اشترك مع ضد يقه الشيخ سد 
الله والشيخ مجمد جميل ی انشا* اتحاد المد رسين المسلمين » واصیح الشسيخ 
عبد الكرهم والشیح محمد جميل من‌ستشاری هيئه هذا الات ار 9) 


وانشئت جمعيه ( سومطره طوالب) مجله " الشير المنار " اد ادا 
لسطه " المتیر » مع روح مجله المنار » وکا ن تلمیذ ه النجيب زین الد ين لابا ی الیونسی 


( خفیمتل 61 Zainuddin Labay‏ ) ربسا لتحريرها 


ونی مد ينه ما ننجاو انشأت جريد» الاتفان » تحت رئاسه سوتان ريس 
بارابيك Parabel)‏ 8 ووغيات ) وکذل انشكت جریده البیان » تحسست 
رئاسمصائن المالکی وجماعين عبد المراد » وانشأت فى سنجابانج جریده " البصير” 
تحت رئاسه الاستاذ محمود یونس» وا شأت فى بادانج مجله " الامام " وکل هذه 
المجلات تحمل لوا* الدعوه السسلفیه » الا انها لم تبق طویلا الا مجله * المنهر المنار 


التى وققت عن الاصد ار يسيب وفاه الا ستاذ زین الد ين لابای البونسبه سنه 6 ۳(۱۹۲) 


التی توضح منیجه نی تشر الدعوه السلفیه وتجد ید النثر الاسلامی آنذات» واهمپا 
ما يلسى : 
۱ س تنقيه الديئ الاسلامی مما لحق به من‌بدع وخرافات وضلالات والا حتکسام 


فى ذد لت الى كتاب الله وسنه يبه مدمد صلى الله عليه وسلم » ومغاوسه 





۰ ۱۵ ۰ س الاستاد محمود يولس : تاريح التربیه الاسلاميه ص‎ ١ 
۰ ۱۳۳ سد د وف حاسكا : واللدى ص‎ ۲ 


( £) 


العادات التی كانت منتشره نی بلاده » مثل التمرك بالا وليا» ۰ والتقرب الى الله 
بالوسائلش الصوفيه الباطله ء وزياره قبور الصالحين والتبرك او الاستخاته بهم و قد اعتبرت 
هذه العاد 2 فاسد ة وليست من الاسلام فى شسسى * . 


وقد رأينا كيف حا زب رجال " باد ری ” منقيل انتشار الخرانات والببدع 
والتقاليد الفاسده » الا ان قضاء البولندي ين عليهم» ادى الى نشاط انسار 
التقاليد الناسده » فجدوا نى ارجاعها ونشرها بين النا سمن جديد ء وتطبیت ا 
فى كل تاحيسه منحياه الشعبه وساعد هم الاستممار فى نشاطهمء لانهم من‌علاشه 
لانه يخشى من‌اتتصار الاسلام الصحيح » لان هذا الاسلام يد فع اتباعه الى الشسوره 
على الستممرین » ورفع رايه الجهاد ٠‏ 





وقد ذكرنا انه ى سومطره الغربيه ‏ سوق بلاد الشيج عبد الكريم بالذات 
قد انتشرت الطریقع لنقشبند يه ومذ هب وحدء الوجود وكانت هذه الطريقه بتیسساده 
اببه الشيخ محمد امر الله والشيخ سعد مونجکا ( وعلوصنالة فووة) وكا 
ذكرنا ان هذه الطريقه قد اتخذت نظاما خاصا فى ممارسه المباده كاتخاذ الوسيله 


والروايط » وامتناع اتباعها عن اكل اللحوم وانواع م نالمأكولات المعينه وغيرها ٠‏ 


۲ 8 : . 
شهر صفر من سنه وکانوا بعتقدون ان شيخهم ذو کرامات » رکا نوا بطلبون منسه 


البركات » وقد رجوه رجاء كثيرا لقضاء حاجاتی ه بل دقربوا الیصالتضحیه والقراب 0 





۰ ۳۲ لس استشريكل : الثوره الديئيمهه ص‎ ١ 
د هی قريه من قرى تقع فی سومطره الغربيه بجد فيها ضريح الشيخ يرهان‎ 5 
الدين » وهو صوفى مشپور ومن ا تبر الدعاه الاؤائل فى هذه المنطاقه‎ ' 
الاستاف محمود يوسرهتاريخ الاسلام نی مينا نيكاياو مط ۱۹۷۱ »هوایه‎ ( 
۰ ) ۱۰ جاكتا وص‎ 


۳ د + حامکا : وال دى ص ۲۹ . 








(fio ) 


فہاجم الشبی عبد الكريم هذه الطرق الصوفبه الباطله » وخطب اماميم 
فى احد ی المناسبات خطبه » بين فيها الفرق بين التصوف السلیم المأخوذ منالسته 
والتصوف الممزوج بالاعمال الباطله التى ليسللها اد نی صله یاععال الرسول صلسى 
الله عليه وسلم كما انتشر فى سومطره ‏ وان هذه التعاليم الفاسده لیست من‌الاسلام 
نی شى" » واذ ن فاسا سالاسلام واسا سالعقيده الصحيحه هو كتا ب الله وسنه رسوله 


والاصل فى العبادات وا ریی انها ممنوعه حتى يرد من الشارع ما بندل 
على طلییا » وین لنا هيئاتها ورموسها الخاصه » ولا يجوز لاحد ان ولف 
عباده من عنده » او بتصضبرف فى صوره من صور العباده المشروعه » ثم يعبد الله 


بذلك» ون هذا یفود القران الكريم ناعبا على المشرثين : 
“ام لهم شركاء شرعوا لهم من الدين ما لم اذ ن به الله < 0) 


وبهذا الاصل ابطلت البدع نی الدين والعبادات» وما يتصل بها »فكل 
من‌اراد القبى فعليه ان يتقرب الى الله تعالى بما شرعه الله » ومریتقرب اليه 


بما لم يشرعه - لو کان فى مظهره طاعه وقربه س فا نه مبتدع متلاعب فى الد ین 


وطی هذا الاسا ثبت بطلان بعر العادات والبدع التى دخلت 
العباده » مثل التلفظ بالنيه عند قيام الصلاه » فهذا يعتبر بدعه» لانها لا اصل لها 
. منسنه الرسول صلى الله عليه وسلم + ومع البكاء ورا* العبت » وتحريم آلعاده باقاسه 
احتفالات الجنازه بعد د فنها بتناول الطعام وقرا القران الكريم والدعاء والتهلیل 
فى اللبله الاولى والثانيه والثالثه والرابمه والسابعه والاربعيئيه والمائويه والا لفیسسه 





1 سا الس درالس سايق ص ۷۹ . 


۴ - سس وره الشورى : ۲١‏ 
٣‏ ستشریکی : الثوره الدینیه ص 1۱ ۰ 





(1 ( 


وكذ لث من البدع التى لا يمن قبولها تلقين المبت بعد ان يهيلوا التراب‌طسی 

القبر الا جوب التى ينبغى عليه ان يرد بها على الاه التى يوجبهها اليه ملكا 
الموت وكذ لك من البدع التى لا يمكن قبولها الوقوفعند ذكر ولاده النبى فى اثناء 
تلاوه المنقبه النبويه عند الاحتغال بمولده » فحارب‌کل ما یو"ذ ن بالشرك» واتخضاذ 
وسطا* بين العبد وره » وانكر زياره الاضرحه وتقد بس‌الشبوخ أو الاولیا* » والضذور 


البهم بالتضحیه والقرابین » واعبر هذه الماد ات رک (۱) 


۲ س رفض‌النظید والدعوه الى فتح باب‌الاجتپاد : 





وامتنع اتباعه عن اتباع المذ | هب الثلائه الا خری» وقد اعتجو بعضهمم ان اتبسساع 
مذ هب غير المذ هب الشاقمی يعد خروحا عن مذ هب اهل السنه والجماعه » ولذ لكف 
البيشمى هثم الرطى ه ثم النواوى» ثم الغزالى » واخيرا الشافمی ء ولذلك فا هسم 


1 85 8 7 0 31 
دافموا عن تقد يسالقبور وغيره معتمد ين على رای ابن حجر الهيثى ۷) 


ومنثم فان الشيح عبد الكريم انكر هذا التقلبد ورفضه ودعا الى فتح باب 


الاجتهاد وقال : 


* ان باب الاجتهاد يعد الا مه الأربعه لايزال مفتوحا » مادام الانسان 





۰ ۱۰۳ حامکا : والسدی ص ۱۰۲ ب‎ ٠ د د د‎ ١ 


Tasauf, Perkembangan © Pemurniannya, ~~ ۲‏ : 119068 ظ 
Yayasan Nurul Islam, Jakarta, 1901, hal. 224.‏ 


د ٠‏ حامكا : التصوف وتطوره وتپذیبه ه نور الاسلام» جاکرت ا 


سه ۰۱۱۸۱ ص ۲۲۶ ۰ 


) ۹۷( 


الرسول صلى الله علبه وسلم » كان من اوسع نعم الله على الاتسان » وان التقليد 
ما هسو الا لعقول العوام والامین » واه اد نى د رجه » وان الدين الاسلامسسی 
لا يقوم على التتليد!) 

وكان الشيخ عبد الكريم بقو, بتعليم الدين نی معهده فى باد اتج بانجاني 
ويعلم فيه تلاميذه الكتب المو'لفه لابن رشد وابن تيميه وابن قيم الجوزيه والامام محمد 
عبده والسيد رشيد رضا » وغيرهم من الموءلفين الذين دعزا الى تحرير الفكر الدينى 


من‌فیود التقليد وفتح باب‌الاجتپاد ۰ 


وكان لهذا رد فمل بن‌الشین مجمد جميل جاهو "وطول 11هدل" 
احد الملما* البارزين التظيديين ( 208 اناه ) من جمميه التربسه 


الاسلاميه 


فقد کب هذا الشيخ کتابه ”تذكره القوب فى علام الغيوب” باللفسه 
العربيه » وكرر فيه ما كتبه الشيخ يوسفين اسماعيل التبهانى فى كتابه " العقسود 
اللوكلوءه فى المدائح النبويه ” منالشتائ الموجبه الى كل من السيد جمال الدبسن 
الافغانی والامام محمد عبده وتلمیذه السيد رشيد رضا واتهاء كل منهم بالفسق 
والجهل والضلال والمضلل وغير ذلك منالتهم التبيحه الموجهه اليم ظلما * 


وکا ن کتاپ " تذکره القلوب نی مرافبه عسلام الغیوب " مقررا نی اده 


التصوف والاخلاق نى المعاهد الدينيه لجمعيه " اتحاد التربيه الاسلاميه فى اند ونيس 





۱ مستشریکی : الثوره الدينيه ص ۱۳ -- 16 هنقلا عن الشيخ عبد الكريم 
سلم الوصل ص 1١154‏ ۲۰۱ ۰ 

۲ لا انظر : محمد رشید رضا : تاريخ الاستاذ الامام :ج ١‏ ص ۵۰۰ 
» ۱۰۲۳ علقد قبض,الشيخ النبهانى ثمن هجومه عليهم راتبا من الاوقااف 
منحه الخد نو عياسة طمتی باسر ۰ 

۳ج اب د * حامکا : والدى ص ۲۹۱ - ۲۹۸ ۰ 
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وبهذا ترى مد ی صعارضه للشيخ عبد الكريم واصحايه الذین استغادوا 
منسلفيه السيد جمال الدين والامام محمد بده والسبد رشيد رضا ه حتي جعسل 
كتابه الملی* با نواع من الشتا تم مقررا يجب د راسته ‏ المحاهد الدینیه لجمعيسسه 
اتحاد التربيه الاسلاميه ه وقد كان السبب الرئيسى لمعارضه الشيخ جميل جاهو 
للشیخ عبد الكريم واصحابه انهم برفضون التطليد ويد عون الى الاجتهاد وترجسیع 
اقوال الفقهاء والعلماءء بینما كان هو من مو'بد ی التتليد » وكان یری عدم جسواز 


الاجتباد بعد الائمه الاريعسه ۰ 


۳ اس الاتضاد على الکتاب‌والسنه فى العقيده والاحکام الدبنیه : 





والتمبسك بها نى الحباه واعبار ما عاداها عرضه للنقد وقابلا للسحسء 
والخطاً » ورفض .الا جماع اذا لم يتغق مع الکتاب‌والسنه ۰ فالاجماع كما فهمته كتير 
من المد ار سالتظيد يه هو صوره اتفق لبا المبتمع الاسلامی وحل مسائل لم بقسد م 
بالنسیه لها حلول مقنمه من‌الفقها* » ويقول نى هذا الصد د 


1 لابد أن يكون الا جماع معتمدا على الکتاب والسته » ولا يكون اجماع 
المجتهدین حجه الشرع» الا اذا امد عليه 0) 


وقد أوصى للجمعيه المحمد يه عند ما اوشکت ان تفتح مو مرها فى عام 


الد كتور حاسكا الذ ى پتولی اللجنه التنفیذ يه للمو تمر : 


عند ی مسأله واحده فقط 6 پجب ان تبلغ ہا عنی لرو*سا* مجلسسالا د اره 


المركزيه المحمد یه » ليستمروا نی اقامه الد ین الاسلامی الحنیف‌ولیتصکوا بكتاب الله 





۱ ستشرکی : الثوره الدبنیه ص 1۷ ۰ . 











) ۲۹۹ ( 


وسنه رسوله » فانه طالما تسکت المحمد یه بها فانی ممپا وسأصمد مد انما عنپسا 
ولکن اذا اهملوها وفضلوا الرأى عليها فاکون انا عدوا لد ودا لهم» حتی لو طارت 
۰ ۱ 


؛ - اصلاح النظام التریوی والتملیم الاساسی لى البلا ؛ 
تسس سس سس سس سس 


وقد وجه اهتمامه بشکل خاص‌الی المماهد الدینبه التابعه * لجممیه 
سومطره طوالب " التی اسسها الشيخ عبد الكريم نی عام 114١م ٠‏ ویتکون اعضارءها 
من‌المعاهد الد ينيه الموجوده فى تلك الولايه وهی : معبد الطوالبفى بادانسج 
با نجانج » ونی بارابيك» ونی مونجايانج وما ننجاو(؟) 


وبدأت ” سومطره طوالب " يتطبيق المناهج السديثه نى التملیم فوكان 
الهد فمن‌هذه الجمعيه تكوين جيل جديد لاتا الدع 


* س الاخذ من الحضاره الحديثه ما بتفق مع الشريعه الاسلاميه 
دعس ب سے 


وتغيد السلمین فى حباتهم ورقض‌ا بتعا رض لها مع عقیدتپم * فقسد 
كان الشیح بحرس‌نی حل المشكلات الاجتماء به للسلمين على الموائمه بين الاسلام 
وشطلبات العصر وا قتنع بان الحل هو اعاده فهم الاصول الاسلاسيه التى حقق ا 
مجموعه العقائد التى تتفق مع متطلبات العقل البشری» ولكن لم بوافق على نقل كل 
ماد ی» ومظاهر الحضاره الحديثه » وانما برفش‌ما بتعارنر مع عقيدتهم ٠‏ 


وحوالى عام 4٠‏ ام کا ن غالببه الملماء السلمین بحرمون استهمال كل 





. ۱٩۲ د ۱ حاکا والسدی ص‎ = ١ 


۲ س3 الحاج سيد ی ابراهيم بخاری: تأثير وتأثر بين التربيه الاسلاميه والحركه 
للقوسيه فى مينا نجکاباوه ص ۸٩‏ ۰ 


۳ ۳۹ الاستاد مسمود يونس : تاریخ التربيه الاسلاميم © صر ۱ ۵ ۰ 





۲۰۰ ( 


شی" ذی علاقه بالثقاته الغربيه » مثل استعمال رياط الرقبه والپرنیطه والينطلسون 
وغیرها مما اتی بها الاورییون + ولملهم يستند ون فى ذلك الى تفسير لمعنو 


الحد يث الشريف : 


من تشبه بقوم فهو سس ۶ () ۰ 

فاه الشيخ عبد الكريم بجواز استممال هذه الملابی‌وان الاسلام لسم 
يحرم استعمالها » ولم يعتبر فاطها خارجا عن الاسلام وداخلا نی دين سیر 
لان المقصود بالتشبه استممال السمات الد بنيه مثل استعمال العطب وضسييره مسن 
السمات الدينيه الا خری) 


1 الد فاع عن الاسلام ضد التعاليم الفاسده 1 


مثل الا حمد یھ والشیوعیه » وکا ن کتابه " القول السحیح " اعراضا ونقدا 
للعقبده الفاد با تیه ی وكد بسن فيه انها مو*امره على الاسلام وان اتباعها خارجون 
عن دائره الاسلام » وعقيد تہا لا تتفق مع عقيد ه تالاسلام » واعمالپا تستهد فلپسدم ۲ 
الامه الاسلامیه پاسم الاسلام ۰ 


ولما زار الخ عبد الكريم رئاسه المحمد يه نی جوکجاکرتا على ۱۱۲6 » 
تمدن احد مشايخ الا حمد به = مغلم أ حمد يه لا هوریه واسمه " میززارالی احسد 
بیج " ( 6 ۸224  ) Mirza‏ مزالا قتراب‌بشیاب‌المجمد يمه 
فى جوکجاکرتا فى محاولة لجرهم إلى صفه » وبد ها ثه تمان من الاستتار واخفاء ما فسی 
داخله مر‌العقیده » حتى لا بعلم احد أن له عقيده لا تتفق مع عقيد» لاسلا 
فلما علم الشيح عبد الكريم بوجود هذا الرجل فى جوكجائرتا » دعاه الى مناقدسء 


معه »فد ارت المناقشه بينهما * وكان من بين المشاهد ين كباهى الحاج فخر الدپن9) 


سس سس 
١‏ س رواه ایو داود عن عمر فى كتاب الليا سي السنن ٠‏ 


د ٠‏ حامكا : والدى صر ¥ © 


۳ - هو عضو من اعضا؛ هیثه الجمعيه الستمدیه المركزيه فى ذلك الوقت» 





(1) 


وحب نئذ علمت المحمديه بضلال احمدیه لاهوریء وبد أت على الفسور 
بتطهیسر اعضا' رئاستها الذين تأثروا يهذا المذ هب الفاسد » فطردت اثزمن منهم 
منعضويه المحمد يه يعد ان رفضا الرجوع الى الحق» وهما "مانجا ببهى حوريو 


(0 (Mas Ngabei Joyosugito ( سوجيتو‎ 


ومحمك حسی 

ومن‌المعلوم ان الحكومه الهولند يه قد نشرت التعالم والمباد یه الماركسيه 
فى اندونیسیا لهدم الاسلام» ولم تكن دعوتها الى الشيوعيه دعوم طنیه متو 
واا کا نت تخفى الخاد الشیوعبه ومساوعها وتظهر محاسنها وماد کہا اش تتعسی 
مع تعاليم الا سلام » مثل اندعوه الى انشاء الحركه التحرريه ضد الاستعمار ٠‏ 


وتقوم بتضلیل النا مرپاستعمال الاصطلاحاتالاخرى المعروفه عن سه 
والیورچوا زيه والا شتراکیه » وتوءكل ان العتول الواعیه ۴ الحركات الاسلاميه يجسسسب 


ان تتولى مناصب هامه وتقود هذه الحرکا -۷) 


وهذا المنهج الذ ی اتبعته الشيرعيه فى اند ونيسيا انخدع به بعسسض 
زعماء الاسلام الذين لم يعرفوا حقيته الشیوعبه » فد خلت الشيوعيه جزيره سومط ره 
بعوده الحاج داتوك باتراء ( تفا سا )00 من جزيره جاو 
وقد عرفها وتبناها عند اقامته فیا ء فلما عاد الى سومدلره بدا ينشر تلك المفا هسیم 
الشیوعیه الجد بده بين الطلبه » واصد ر جريده ” نظره الاسلام ” Pemandangan~‏ 


Islam  ."‏ " »وهاجم فیپا الکفار والا ستممار الغربى باه له ينالايبات 
سس سار 
ا سد دام کا : المحمدیه فى ميناتجكاباوه ص ۱6 _ 1۵ . 
۲ اس محمد امد شهاب : سفحات بزتاريخ اندونیسیا السماصره» سر ۵ 
۳ كان الحاج د اتوك باتواه احد تلامبز الشيح عبد الكريم » ومد رسا فسن 
المہد الدينى نى قريته ۰ فلما سافر الى جزيره جاوه التقی بكار 
الشيوعيين الا ند ونيسيين فاعجيته الحركه الشيوعيه » فاصبح من مروجيها 


فى بلاد ه رغم انه مسسل . 





) FY) 


القرانيه والا حاد يث النبویه المختلطه بالتعاليم الشبوعیه ) . 


.. بالحاد الشيوعيه وضلالها » وانها لاتتفق مع تماليم الاسلام بل انها معارضه لجميع 
1 ۰. . الادیان» راكد ان الاسلام هو السبيل الوحيد لمواجبه جميع التحد يات واسساس 


٠‏ کاب ”الرد على الد هريين " للسید جمال الدین الاففانی » وجعله سلا 


لموا جپسه الشسيوعيه والشسيوعيين (9) 


رد ود اللمل على د خول الاتجباه السلفى : 


ججج سے 
الاتجاه السلفى عند هم + فضلا عن د ورهم البارز فى نشره بين الشعب ٠‏ وتأکید هم 





مرارا وتكرارا انهم على مذ هب السلف » 


وكما قلنا سابقا أن هوثلاء السلفيبن اد خلوا الاتجاه السلفى السى 
اند ونیسیاعن طريق سومطره الغرییه (مینانجکاباو ) » ونشروه بين اعلها ثم الى 
انحاء البلاد + سواء كان عن طریق الاعلام کسجله المنير» والامام » والبصير والبیان 
وغيرها أو عن طريق الخطایه والمناظره او عن طریق التربيه والتملیم كقيا, اه د 


سومطره طوالب * 


وجد ير بالذكر ان هناك (۱۷) سبح عشره سأله د ينيه ميمه طرحسست 


۴ ساحه المجتمم الاسلامی الا ند ونیسی وعولحت من قبل هوءلا ۶ المجد دين السلفیسین 
س ی سس 1 
١‏ عم و + حامکا : والدى ص ۱ ۰ 


5 س ود حامکا : والدى ض 119 ۱)٤‏ ۰ 


)۲۰ + ( 


وقد تار کثیر من الناس‌بآراشهم فيها ۶ ان خصوسیم لم يرضوا بپذه الارا* ويسبب 
عدم قد رتهم على سجابهه الاتجاه التجدید ى بطريقه مه ارسلوا هذه السائل الى 


ولکن هوهلا * الشیوخ فى مكه لم يستطيموا ان برد وا على كل هده 
السائل بل ارسل الشیخ يوسف النبهانى کتابه " المقود اللولوه فى المدا سح 
النبويه " حيست هاجم فيه كل من السيد جمال الدین الاففانی والامام تنه 
عجده كما سبق ان ذكرنا ء ونقل الشيح جميل جاهو هذه الشتام فى كتابه "تذکره 
القلوب نى مراقبه علام الغيوب " فضلا عن هجومه على هوللا* السلغيمن الا ند ونیسیین 
دون الرد على السائل المطروحه بطريقه عليه ٠‏ 


وقد ساعد الشیح جميل جاهو ف معارضه الدعوه السلفيه العلساء 
التقلید يمن وهم : الشیخ خطيب على بادانج » والشيخ سعد متسکر ه والشي سخ 
سلیمان الرسولى » والشيخ عباسلادانج لاوا سه والشيخ عبد الواحد تبات جادانسج 
والشيخ مخد وم سولوك» والشیخ حسن يصرى ما نيتجا و(() * ولاجل نشر افکارهسم 
واتجاههم التقلید ى المناهض للسلقيه انشأوا مجله " المیزان ” و "صوت التربيسه 


. الاسلاميه " وكذلك انشأول المدارسوالجمعيه تحت الاسم ” اتحاد التربيه الاسلايي(؟) 





واخد هوعلا * الخصوم يوجهون الاتهامات الى رواد الاتجاه السسلقى 


ومعتزله وشبعه حينا آخر 0 ۰ ولا شدثان هدا الزهم وغیره منالاتهامات الاخرى 


. يبع على السخريه » وليسله تأثير ى السلغيين » بل قد اعتبره الشيح عبد الكريسم 





۱ ۳۹ الاستاد محمود بونس : تاریخ التربیه الاسلامیمه ص ٩۳‏ ۰ 
۴۲ ۰ س تفس الم در ص ٩‏ ° 
۳ ات و + حامکا : والسدیءص ۲۳۵ ۰ 
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اما يبعث على الفخر » ولذا فانه رد عليه يقول 


" نعم انا مع المعتزله » لان هناك ارا* للمعنزله اقرها واعترفبپا 
اهل السنه والجماعه وخصوصا فى احترام العقل ( وليس قسى منهجهم المقلسى ) 
اما فى امر العقيده فانا على مذ هب السلی". 


ابا عن اتهامهم بانیم شيعه حینا آخر فقد رد الشيخ عليه بقولم : 
" ان صأله الاجتهاد لا تنقطع الى يوم القيامه » ونى هذا الصد د اوافق 
على ما ذهب اليه الشيعه ء اما الامور الاخری فلا اوانتی) 0) 


وعلى ای حال فقد التف‌کثیر من العلماء المخلصین حول رواد الاتجا 
السلفی » وايد وا دعوتهم ووتفوا معسهم بو" زورنيم وبتصرون الد عوه والنشر والتربيه 


وجزبره جاوه وکالمنتان وسولا ویسی 6 وغبرهاً من البلاد . 


وكان هوعلاء هم : الشيخ محمد طیب تا نجونج سرنجايانج » والشسیخ 

عبد اللطيف رشبد واخوه الشيخ د اود رشيد بالنجكا » والشيج عاسعبد الله 
واخوه الشیخ مصطفی عبد الله باد انج بانجانج » والشيخ ابراهيم موسى بارا باإءلا) 
بتولی هولاء اداره التملیم فى مماهد سومطره طوالب» ثم الاستاذ محود بونسس 
الذ ی يرأ سمد رسه " تورمال اسلام " أو کلبه المعلمين الاسلاميه بهد تنحیه نید الله 
احمد » وذلت يعد تخرجه من مد رسه دار العلو, بالتاهره عام ۰۱ ماتا 
الاستاذ زین الدين لابای الیونسی مغ الشيخ عبد الحميد الحکیم مجله " الیشسپر 
المنار * ومد رسه د ينيه پاسم ۳ 365001 Diniyah‏ " فاستمرت اخته رحسسه 
(بای البونسسيه بهذه الجهود ء بل زادتها يقس البنات ۰ 
سس 


-_ د * حاسکا : تأثير الاما, محمد عبده ی اندونیسیا مس ۴ ° 


)۲۰۸ ( 


هذه الجهود الجباره التى قدمپا السلفیون فى سومطره الذربے 
انطلقت الدعوه السلفيه الى انحاء جزيره سومطره پل الى انحاء بلاد اندوئيسيا 


وسوف نتحد ث عن ذلك فى الفصل الثالث والاخير انشا" الله ء 








) ۲۰۱ ( 


الففيس التسسالثك 


الاتجاه السلفى فى اند ونیسسیا ومر حلنه الاخسسسير” 





اذا كانت اتشسیه مد خلا للدعوه الاسلاميه الى اندونیسیا » فان سومطرر 
الغرییه ( مپنانچکاباو ) اصبحت مدخلا حقیقیا للد عوه السلفيه الى اند ونیس با 
وقد قضت الدعوه السلفیه فى معركتها الضاريه مع الاتجاء التقليد ى والاسستممار 
الپولند ی سنوات طویله » ثم برزت بعد ذ لك بتومها التربوی واستطاعت ان تنتمسر 
الى مناطق اخری» ومنها الى مد ينه جامبی » وبالميا نج وسومطره الشرقیه » وتابا نولی 
ويتجكولو ه ولاسبونج ۵ وفیرها من للمناطق ی سومطره * وقد تم ذلت الا تشسار 


بفضل انشا" المد ارس‌الد ينيه التى كانت مناهج د راستها تبشسر بالشیج السلفی 


ومن‌سومطره اند لت الد عوه السلفیه الى حزيره جاوه » حیث اد ت بسيبها 
الى قبام جمعيه الاصلاح رالا رشاد وجمميه المحد يه » وجمعیه الاتحاد الاسلامسی 
والمعهد العصرىكونتسور ۰ 


وکانت جمهیه " شركه اسلام * التى اقاسها الحاج ”عر سعيد تشوکرو 
آمنوتو * سنه ۱٩۱۳‏ هی الجمعیه التى ظهرت بطابعها الا قتصاد ی والسیاسسی 
والا سلامی » ومع ذ لك فانها تأثرت لالدعوه السلفيه ۰ وقد تبنت هذه الجسيه 
بعض المناهج السلفبه اساسا وهدفا لحرکتها » كتصحيح مفاهیم الاسلام الخاطئسه 
وتطهير الاسلام من الخرافات والبدع» وتدابیق الشریعه الاسلاميه فى الحیاه البوميه 
الم بحثت ساکل الربا وموقف الاسلام من البنوك ه والد فاع عن الاسلام ضد التيسسارات 
الباطله كالشيوعيه والعلما نيه » ونی هذا الصد د ألفالحاج عمر سعيد کتابا یمنوان 








۲۰۷۱ 


لم يقف تفوذ الدعره السلفیه عند جزیره جاوه وسومطره فقط » بل تجاوزتها 
الى جزيوه سولاويسى وحي ث استطاع المد رسون من خريجى جامعات سر ان اه 
" المد رسه الاميريه الاسلاميه ” سنه ۳ہ نی مد ينه بونى ء وکا نوا متأثرين بالد عه 
السلفيه التى تزصها الامام محمد عبدء وتلاميذه من‌بعده » ثم تأثر بهم احد العلماء 
" بوجيسس* بدعی الشيخ الحاج اسعد بن رشبد » فافتتح المدرسه الاسعديه 


على اسای‌النهج السلفی وتطبيق الروح السلفيه فى حباتهم اليوميه ۰ 


ثم أمتدت افا ق الد عوه السلفیه واتسمت حد ود ها ودائرتها حتى وصلت 
الى جزيره كليمانتان ( Kalimantan‏ (« فاقام الحاج محمد پشونی عسسران 
وهو من خریجی جامعه فى مصر ومكه » " الچامعه الاسلامیه السلطائيه ” فى مدینسه 
. سامباس” على اسان‌الشیج السلفی ۰ وكان للشيخ عمران صلات بمجطه المنسار 
التى يصد رها السيد شيد رضا فى مصر حيث نشرت له بحض‌مقالاته ۰ وقد سسسببت 
بعض الاسئله التى قدمپا الشيخ عمران " لماذا تأخر السلمون ولماذا تقد م غيرهم * 
صدور كتاب هذا المنوان للسيد الامبر شكيب ارسلان . 


اما فى امونتاى "۳ کالیما تا ن - فظهرت الدعوه السلفيه يقيأم مد رسه 
* نورا الاسلام " التی اقامها الحاج عبد الرشید سنه ۰۱۹۲۸ وهو من خرس 
الا زهر الشریف وحمل هذه المد رسه الروح الاسلامیه على ما ذهب اليه السلف 
الصالح » ثم اعقبها قيا المد ارس‌السلفبه الا خری 9) 





Lothrzp Stoddard : Dunia Baru Islam, Terjemahan dan ١ 
Tambahan Mulyadi 2303082125020 CS, Jakarta, 1966 و‎ - 
hal. 327 - ۰ 
لوند روب ۰ ستود ارت : د نیا الاسلام الجدیده ه ترجمه با اند وئيسيه‎ 
۰ ۳۲۹ - ۳۲۷ مزید ه ومنقحمه » جاکرتا » ۱۹11م ەر‎ 


5 د لوند روب ستورات : المصدر السابقء ص 5١7‏ ۲۱۸ ۰ 


) ۲۰۶۸ ( 


ولان جمعیه الاصلاح والا رشاد والجمعبه المحمد یه - وجمعيه 
الاتحاد الاسلامی » ومعهد التربيه الاسلامبه الحدیثه ۶ کونتور من‌اکبر الجمعیات 
التى كانت تبشر بالمنهج السلفی فى جاوه » والتی كان لها اعضاء كثيرون وفسروع 
كثيره فی انحاء البلاد » فاننا سوف تركز حد يثنا طى هذه الجمعيات وعدم صلتبسا 
بالدعره السلفيه » ثم واخيرا نعرض لبعض المفكرين السلفيين المعاصرين ورز منهجهم 
الملل لقى ۰ 


وقبل ان نسجل افكار ونشاطات هذه الجمعيات فى هذا البحثيحسن 
بنا معرفه الظروف التى احاطت با لمسلميين الا ند ونيسبين آنذاك ووالتى ادت السى 
قيام هذه الجمعيات وتكوين افكار رجالها ونشاطها .۰ ويمكن تلخیص ذه 
الفسروفيصلته عسامه فيا يلل :ا 


١‏ - اتتشار البدع والخرافات فى حياه السسسلمين الاند ونيبس سين 


۲ س وجود الظروف‌السیته التی لحقست يها المعاهد الاسلاميه 





٣۳‏ د زیاده النشاطات التبشيريه من قبل الکائولیکیه والمروتستا نت 
۶ س تدهورالوضعالسياسى والا قصاد ی والاجتمای الموءسفيسيب سياسه 


الاسستمار الظا لسه باندونبسيا ۰ 


ولموا جهه هذه التحد یات حد دت هذه الجممیات برنامجها السذ ی 
يتلخسس فیما بلسسى :د ۱ 
١‏ د تطهير الاسلام يأندونيسيا منالبدع والخرافات والتقالید العاسده 
الدخيله على الاسلام ٠‏ 


1 س ا تجدید الفكر الاسسلامی بما بياث العصر انحد یسك ۰ 


۲ سدم اصلاح التملسيم والتريبية الاس .لاميه * 





) ۷۰ ( 


¢ الد فاع عن الاسلام ضد التأثيرات الخربيه والعادات التبعیربء ۰ 


| تحریر اند ونیس پا من فیسد لاس تمما() 


ن ل س سے 


Dr.A.Mukti Ali : Modern Islanic Thought in Indonesia, ١ 
۲۰ 36 - 351. 1 








(T11) 


البح سك الاول 


السلفیون والجمعيسات الس لفيه 


ع ب سس 


١‏ س الشیخ احمد السرکاتی السود اس ۱ -م ۱۱۲۳م 1 وجمعبه الارشاد 


۰ 


ولد احمد السرکاتی فى د نظ () السود ان عام ۲ ۱۸۷ 


ونشأ فى بيله 
ل پانیه اسلامیه فكا 


نت اسرته متمسكه بالدين الاسلامى وبداً يتعلم القراءه والکاپ سم 
وحفظ القران نی سن مبكره بمغزل والسسده ۰ 


س 


١ 


س هد نقله مديئه ی شمال السودان على نهر النبل 
د نقله القد يمه عاصمه د نقله المسيحيه او مملكه المقره» ووقعت نی بر 
المهديه ( ۱۸۸۵ ۱۸۹۱) سکانها نوببون تأثروا بالعربالذ يس سن 
بهم من‌کل جهه » وهی شيره بنخيلها ه انظر الموسوعه الثقافيه » ص to)‏ 
باشراف‌د * حسين سعيد : دار الشمبه القا هره » ۲ وايضا: 
المنجد ی اللغه والاعلام ص ۲۸۹ ط ۲۲ دار الشرق - بيروت ۱۹۷۳ 


» كانت تقع الى جنويبا 


( ووعم) 


وغاد ر السود ان بعد ثوره المید ی التى قاد ها محمد احين لا خوالسسی 
عام ۰ ۱۸٩‏ سافر الى الحجاز » ود رسف المد ينه المنوره مده اربع سئوات ۰ فم 
انتقل الى مكه المكرمه ء ومكث هنات مداه احد عشرعاا ٠‏ وحصل على الشپساده 
المالیه عام ١‏ التى منحته الخلافه العثمانيه م نالاستانه للتد ریس‌الد سس نی 


سس 
١‏ = هو محمد أبن احمد بن السید عبد الله » ولد فى جزیره لسبب من‌اعمال أن نقله 


سنه 1/۱۲۱۰ 85م د رسالقران فى الخرطوم وتتلمذ نی الفقه الاسلامى 
على يد الشيخ محمد الخیر» ثم مال الى التصوف‌حتی حصل على ماده 
المشيخه فذ هب الى الخرطوم عا ۸+۸۲ ۰ ثمالى جزيره ابا 
حيث بنى جامعا وخلوه للتد ريس» فلاقت د عوته انصارا كثيرون فى الجزیسره 
وشعر ان النفوسمهيأ» لظهور المد ی» ووقد عليه ی هذه الاثناء عد الله 
التعايش من تبرله البقاره العربيه » فبعث فى نفساحمد الرضه فى اعسسلان 
ولما اعلن محمد احمد سهد يته قام الشيخ محمد شري بابلاغ رو'وفباشا 
حكمد ار السود ان بالامر وحذ ره من‌خطورته » فلما كتب اليه يسأله آلا 

اجابه باعلان مهد بته فجمع رو'وفباشا ذلك فارسل اليه حوالى مائتى مسلح 
الى جزيره ابا اباد هم المهد ی عن بكره ابيهم ٠‏ وهاجر من ابا الى جبل 
قد بر » ولما لاحقته قوات السلطه الى هناك انتصرت لبهم فى واقمه راشد فى 
کانون الا ول د يسمير عام ١64امء‏ وی مطلععام ۱۸۸۲م تجاوز عدد انصار 
المهد ی من| لمحا ربین‌شره الا ف » وبعد ذلك بسته اشپر تضاعف‌المدد 
وانضم الى المهدى فى حركتة هذه العدید من‌زتما* وشیوخ القابثل من‌مختلف 
انحا* السود ان 4 وان الثوره على السلطات المصريه ‏ البريطا نيه فتمکن 
۴ 5 کانون الثانی ( يناير ) سنه ۱۸۸۵ من‌احتلال ام درمان والخرطوم 
بعد ذلك بثلاثه اسابيع * 


منالبدع والخرافات معا » وقد أمت حرکته على الجپاد واستث.رقت انشساء 
مجتمع اسلاس وحكومه اسلامیه عاد له » تقوم على اسا سمفهوم الالام 
توفى المهد ی فى ۲ من يونيو عام ۵ وخلفه عبد الله التعايشسى 
فى قیاده الحركه ( انظر : على المحافظه : الاتجاهات الفکریه عند 
العرب ص 15 لس 1۸ ۰ ايضا : انور الجندی : المالم الاسسلامى 
ص ۲۸۱۸ ۰ 








) ۲۳۱۳ ( 





المپتمیی بمجله المنار وموالفات الاما , محمد عبده ورشيد را( ٠‏ فضلا ۱ 


i‏ ان ار ی 


اهتمامه الشد ید یمولفات ابن تبمیه وابن القر ۷ . 


وسافر الشیخ السرکاتی الى اندونیسیا عام ۱٩۱۱‏ بدعوه من جممیسه 
الخير للتد ريسى مد رستها ٠‏ وقد انشا الجاليه العربيه العلویون المقیمون فى 
جاکرتا هذه الجمعيه فى عا م ١‏ ۹۳ فى خلال السمت والسريه التامه ٠‏ يعيده 


:عن عيون الاستعمار وتخیرت اضطرت الى تسجيلها فى سنه 10 ۳ 


منالخارج » فاول مد رس‌جى* بهذا القرار الشيه احمد السوركاتى » ويداً الشسيخ 
شتفل ی التد ريسريمد رسه جمعيه الخیر ۳ ولکته استقال مز‌منصبه فى عأ م ۲ ام 


اثر خلا ف دار بینه وين رجال الجمعیه حول قضیه ا(کفا8) 


وجا* الى اند ونیسیا بعش اصد قائه مر السود ان عام ۱٩۱۳‏ وصوللا* 
محمد نور ابو تور الا تصاری» واحمد المارف» وکانت نسبتهم الى الا تصار يدل علس 
انهم من اعرق نسل واشرفبیت حيث اتصل يسبهم الى جاير بن عبد الله الانصباری 
احد اصحاب رسول الله صلی الله عليه ول( 


وقف تعلم الشيح محمد لور ابو نور فى الا زهر الشريف مده سيع سنوات 
۱۸۹٩ )‏ ۱۹۰1م ) وتتلمذ على الشيح ممل عيك له » اما الا خرون فقد عرفسسوا 


أفكار الاما محمد عيده فى بلاد هم من خلال موالغاته » وکا ن هوثلاء من القراء المهتمين 





١‏ ب د * دیلیار نور : الدعوه الاسلاميه انحدیثه ی اندونیسیا ص ۷۳ 1لا 

hefornist, .م‎ p. 65. and ۲ 

Bisri Afandi : Shaykh Ahmad durkati, .م‎ 63. 

۲۱۹ د لتد روب ستودارد وطيارى جوبوساتونر : د نیا الاسلام الجد بدهوص‎ ٣ 

Dr.Abubakar Atjeh : Jalaf, lermata, Jakarta, 1970,h1.105,. 5‏ 
د * ابو بكر اتشيه : السلفود خول الاتجاه السلغی الى اند ونيسيا ص ۱۰۵ 

Al Irsyad : Pedomnan Asasi AD را‎ Jakarta, 1980,hl.46_ 
61 الارشاد : قا نون أساسى ء جاكرتا » ۰ ص‎ 


إن 














WI ( 


جرد 0 


اخذوا يشتغلون بالتد ریس‌بمد رسه الجمعیه الخیر » ولکن بعد بضعه 
اهر عزلهم رجال الجمعیه منالتد ریس» وقد كان السب الرئيسى لمزل ےم 
من التد ريسا نهم قاموا بتعليم مياد ی* المساواء بسن السسلمین ٠‏ وارجاع الئاس الى" 
ما قرره القرآن الكريم والحد يث الصحيح » وانهم يعلمون تلاميذ هم العلوم المسريه 
مثل التاریج والجغرانیا ء واصد روا فتاوا هم بجواز زواج المرآه العلویه برجل غير 
علوى ۰ بينما كان من رجال الجمعيه مزلم يوافق على هذه التمالیم 0) 


واحتكمت جمعيه الخير الى المذ هب الشافعی فى امور الدين رادي 
ومعامله وتمسكت فى كثير من الا حیان يفكره الا نساب» وهی تقخر بان اعضاءصط ا 
منابنا النبى صلى الله طبه وسلم ٩"‏ ۰ وقد حطوا هذه العصبيه منحضرموت اليمن ' 
يلاد هسم الاصلى . 


ونی عام ۸۹۱۶ انشا الشيح احمد السرکاتی فى جاكرتا " جمعیسسه 
الاصلاح والا رشاد 3 المعرو ف‌ب‌جمهیه الا رشاد بالاشترا ك مع اد قائه الذين جاءوا 
من‌السود ان ه وكذ لك اشترك معه رجال جەعبه " الخیر " الذين اطلعوا على 
افكار التجديد 3 وما كانت فکره تأسیی‌هذه الجمعیه الا من تأثير افکار الامام محصد 


جده یی موءسسيي|ا 0 


ونى البد ايه بقصر اعضاءها من‌العرب فير العلویین » ثم اتسعبعف ذلك 
الى جماعه العرب السلویین بل يكون كذ لك مزالا ند ونيسيين غير العرب ۰ 





۷۰ د * دبليار تور : الدعوه الاسلاميه الحديثه فى اند وتيسبا ص‎ ١ 
۱۷ س عبد الكريم حلم : تاريخ الحركات الدينيه ى اندونيسيا ص‎ 


Hisri Afandi : Shaykh Ahrad Surkati; His kole in = سه‎ ® 
Al Irsyad Movement in 9 in Early Twentieth Cen- 

vLury, MA Thesis, Unpubiised, He Gill University, 
Montrszal , 1976, .م‎ 62 ٠ 





)۲۱۵ ) 


والحقيقه ان جمعيه الارشاد هی جمعيه اسلامبه تستهد فتطهير المقيده والعباده 
والاعمال الاسلاميه » وكان نشا طا فى مجال التربيه والدعوه الاسلاءيه والاجتماعيه 
قاتا على اسا سالقرآن وسنه رسول الله صلى الله عليه وسلم » لتكوين شخصيه مسلمه 
سسعيا لمرضاه الله تمالی 090 ٠‏ 


وكانت لبپذه الجمعبه مباد ی* خسه هى س 
١‏ التسك يعقبد» التوحيد ه بطرية تطهير العباده من‌عناصر الشرك 
5 . تحقيق الساواه يبن المسلمین» ومطالبه ت-ابیق الا حكام الشرعيه على 
اسا سالقران والسنه واتباع طريقه السلف وتحكم جميع المسائل الدینیسه 


المتناز 





٣‏ معارضه ما یسم بالتقليد الاعمى الذی‌بمارش‌العقسل والنقل 
ه سس السعى الى ابجاد التفاهم التبادل بين السلمین الاند ونيسيين والمريا) 


وکا نت لجمعيه الا رشاد برامج عمل تنص على ثلاثه مشاريع وی :ل 
1 — اصلاح حال المسلمین عامه والعرب خاصه نى السائل الد ینبه والا تصاد به 
وا ا جتماعيه * وذلك بانشاء المد ارس‌ود ور ابتام وملاجی* ومستوسفات 


ومستشفهب سسأت . 


۲ س شرالمادی» السلغيه بين المسلمين عن طريق الكتابه والاعلام والمناقشه 


والخطايه والندوات الد ينيه والتبليغ والا راد ۰ 


٣‏ 02 مساعده المتظمات الاخری‌التی توءبد جمعیه الارشاد » بشرط ان ن لا يخالف 


الشریعه الا سلامیه والحکومه السطلب ° 





۰ ۳۷۴ بت الارشاد : قاتون اساسی ويرا مج العمل صر‎ ١ 
Bisri Afandi : Shaykh Ahmad ۳ p.67 - 68. ١ 


Ibid, p. 68 





) ۲۱۰ ( 


ومنجل ذلك | قامت الجمعيه ادلی مد ارس‌الا رشاد الاسلامبه نی جاکرتا 


سنه ۱۱۱۵ ۰ 


ثم تتوسعنت هذاه النکره وأسفرت عن قيأم مد ارساخری نی كثير من السد 
فى جزیره جاوه وخارجها وكلها تبشر بالشیب السلنی . 


ن 


لقد ذكرت جریسسس ده الارفاد ما يلى :_ 

* مدا رس الارشاد هی مدار سد ينيه وعربيه » غايتها نشر تعاليم الاسلام. 
الحقه واللفه الحربيه » والغرض الاساسى منها غرسالتربيه الدينيه الاسلاب سم 
ثم تعليم الله الحربيه » بحيث يكون ابناوءها قبل کل شی* صلمین قولا واخلاق] 
ثم عريا ويفهمون اللغه المربيه » والخرض ين الد ين هو غررمحبه المنعم الخال_ر 
بذكر جلائل نعمه وتوحبد ا خالصا نزیها من مدان الث ثم محاربه البدع والخرافا ے() 


وتتكون مدارس الا رشاد الاسلاميه منذ انشائها فى عهد الاستعمار مسن 
المراحلل الاتيے :_ 
س الاولیے وسده الد راسے فيها ثلاث سات . 
۲ الابتدائيه وصده الد راسے فيها اربع سسنوات ۔ 
۳ - الاع داديسه ومده الدراسه فببا سان ء 
؟ ~ المملمین ومده الد راس فيها اربع سستوات © 


التخصصوصده الدراسسه فبا سار 


ونی نفس ,المهمه » اصد رت جممیه الا رشاد مجله شهريه ( الد خیره ) فی 
شهر محرم سنه ۲) ۱۳هبجاکرتا * وكان ري رتحريرها الشیخ احمد السركادسى 


نفسه * وتحت هذه المجله على الاصلام وتجد يد الفگر الدينى فى المجتمع الا ند ونیسی 





۱۷ د جریده الاشاد الساد ره فى ۱۱۲۰ المیلاد يه العدد الثانی ص‎ ١ 








( ۲۱۷ ( 


وتبحث ایضا ف القضابا الا صولیه والفروعيه » ولذ لك تحظی باهتما, القرا* حيث جاعت 


الاسظه التنوعه مناتحاء البلاد اليما - 


ومن‌بین الموضوعات التی قد ها هذه المجله للقرا* لا ندونیسیین ‏ » 
موضوع : تحقیق الا حاد بث الضعیفات والموضوعات التى استند عليها العلم ]۰ 
فى احکام العبا ده والمعامله با ندونیسیا والتى كانت نی نظر الشیخ احمد السرکاتسی 
مخالغه للقران الکریم والسنه النبویه مثل مسأل التوسل والوسیله » واععال الطسسرق 
الصوفیه » رالا حتفال بذکری الموتی » وتلقس المرتی عند التبر» وندیه السلا 
للموتی » والوقوف عند قرا مناكب مولد النبی صلی الله عليه وسلم » وسأله الاجتهاد 
والتقلید وغيرها من المسائل الدينيه ٠‏ وکانت اجابه الشيخ نی هذه الساول قاطمه 
بحیث تفرفرعلی‌الشبوح والعلماء اطلاع كتبهم الام للدفاع عن رأیپم والعقیسسده 
السائده آتذاك (ا) 

وبپذه الجهود الجباره استطاعت الجممیه ان تحمل السلمين السسى 
تجد يد النكر الاسلامی وتترك لهم الوعى الدینی فى نفو سالعلماء خاصه والسلسسین 
عامه » وقد اد ی ذلك الى قبام الجمعيات الدينيه سواء كانت مو*يده للارشاد أو 


معارضته ليسا ۰ 


ومناهم المباد ى" التی تقوم طبها دعره الشبخ السرکاتی السلفیه هى : 








التزم الشیح بفتاواه ما بسی بالسائل الثلاث وهو "الاجتهس ار * 
والتظيد " و " السنه والبدعه "و * زياره التبور "و " التوسل " الصادره فى عام 


۶ ام ۰ 





ا د د *ابو بكراتشسيه : السلفه د خول الاتجاه السلفی السسى 
أند ونيسسيا ص ٠١١‏ ہے ٠١1‏ ۰ 


)۲۱۸( 


ويرى السرکاتی ان باب !جتباد لا بزال مفتوحا لمن يستوفى الشروط 
وی هذا الراًی‌عی الادلسه الاتیسه + 
١‏ سا آن‌من واجب السلمین ان يد رسوا ویتأطوا القرآن والحد بث ولا یقنعوا 
بتظلید کتب | مذ اهب الفتهبه واقوال الشيوج والعلماء» وخا ص 
اذا وجدوا الاختلا فب الامور الد ينبه » فلا يرجعوا الا الى القرآن » 
والسته » وفی هذا الموقففانه یحث السلمين على تحرر الفكر من قود 
العقيده التى تغرضهم على عدم النظر والتفکیر فبپا 


۲ تس أن من وا چپ السلمين اتباع السلف»ء ولا بد ان تكون عقيد ه المسلسم 
وان التمسك بالحق هو من اهر المقید ه الاسلامبه » وحقبقه الاسسلام ‏ 


٠ 1‏ هی التی قالها الرسول والسل ف السالح ۰ 


واضا فان مقپو, السلفعنده هو الجيل الاول دن المهاجرين وا لا سار 


ومنيتبعون منهجهم فى فهم الاسلا, ۰ 


٣‏ س واراد هوان يعرفالئاسطى ان ائمه المذاهبالاريعه ( ابو حتيقه 
ومالك والشافعى راین حنبل ) » لا یرید کل منهم ان يقلد احد مذهبه 
دون ان برجع الى القرآن والحديث ۰ نى السرکادنی هذا السرأى 
على اقوالهم فلا : قال اامام ابو حنيفه 
" لا يتخذ احد الرأى الشرعی ( اامذهب) الذ ی بستند عل ىكلاسى 

بد ون ان بعرفاد لتی " 


وقال الاما مالك " طليك يرأى * واذا وافق القرآن والسته خذه 


واذا خالفهما اترک ے * 


















ES 





(۳۱1۹ ( 
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وقال الامام الشافمی : "تی وجدت ما وكتبى مخالفاللسنة النبوية خذ 


السنة واترك کلامی (1) 


ثم انه يحث على اتبام علماء السلف‌م‌الامه وصرح بانه لا يختار ای مذ هب 


من مذ | هب معینه 6 الا انه بستممل اقكار هوثلاء العلما* ( منهم الائمة الاريعة فى 
الفته ) كوسيلة للبحث عن الا حکام الشرعية الموجوده نی الکتاب‌والستة * ومنهنا 
فانه وجماعته بوکد ون على انهم على مذ هب السلف» وهاجموا على من يتمذ هب 
لانه یود ی الى وجود التفوتة بين السلین 9) 


ولهذا ينهمى عن تيد الملعا* بلا حجةه لانه طريق الى الضسلال 
لا الى الهداية » ويو*د ى الى الجمود الفکری» وسهاجم التظيد ويكش ف القن ام 


زالضلال تظيد الاباء » قال الله تمالى : 


واذا قيل له م اتيعوا ما انزل الله قالوا يل نتبع‌ما الفينا طبه ابا 
اولو کان اباءهم لا بعقلون شيئا ولا يسهتد ون * () 


وقال تعالى : * واذا قبل لمهم اتبموا ما انزل الله قالوا بل تبح 
ما وجد نا عليه ایا‌نا ۰۰۰ )٩۰‏ 


ونی القرآن الکوي ایات ثبرة تنص‌عی عد م جواز التظليد » وذ لك من جنس 
5 اورد نا » وهی وان كانت مورد ها فى الکفار » فالمراد يهأ وبامثالها دم من‌اعسرض 
سر 


Bisri Afandi : Shaykh Almad burkati, ۱92 - 94. - ٩ 


3 س و * ایویکر اتشية : السلف دخول الاتجاه السلفی اندونیسبا ء 
ت ص ۸۷ — AA‏ ° 


۳ س سسورة‌البقسرة : ١إ‏ . 


۰ سسسورة لقان ۶ ۲۱ ۰ 





) ۲۲۰ ( 


عما انزله الله سبحانه رتعالى » ايثارا منه لتقلید ابا » واللفظ ارسع مند | شسرة 


سیب النزول » والاعتبار بعوامه لا بخصوص سيبه كما تقرر نی اصول الفقه ٠‏ 
رایسه فى مسألة السنة والبدعه 
اللةاانت لطهت الات تاشن ه110 


ری السركاتى ان كلمه: السنة تفه عاد ة على انها السنة المحمدية 
وتدخل نى ذلك اقواله واعماله وموافقاته لتفصل ما كان عاما منالايات القرايبة 
ولذا فانه رفض قبول ممنی السنة بانها ایجاد سنة جديدة أو اعمال جدبدة 
بما لا بساوىيسابقها () فقال لهذا 

" اذا كانت السنة تغهم فى لطار الهد ی الدينى ه فيمتير المعنى فيها 
نوا من الوحى لقوله تمالسى 

"انا انزلتا اليك الكتسسساب بالحق لتحم بين الناس يمسا 
اراك الا 


ری ضوه هذه الاية ومضهوم السنة فالا سلام عنده هو الاسلام الذى 
حطه الرسول » فالا سلام لكونه كاملا لا يحتاج الى اضاغات ولا زيادات» وای‌بدعه 


تعتبر انحرانا عن الحق» وتقود الى الضلال ۰ 


وجد بر بالذکر » أن البدعة المقبولة عند الخ ال السرکاتی ی هی السستی 


۱ نیو 0° 


ومن‌هنا حكم الشيخ الرسکاتی على الماد ات والتقالید الدينية السسستی 
مارسها الا ند ونیسیین يانها بدعة کال لتلفظ فى نية الصلاة » وتلقین المیت عند القسسور 





Bisri Afandi : Shaykh ahmad Surkati, ۰ ۰ 1ل‎ 


۰۱۰۵ : س سوةالتساء‎ ۲ 
Bisri Afandi : Ibid, p.96. ۳ 





) ۲۲۱( 


والشهليل عن الا ختفال بذكر المتوفى ء وزيارة القبور لاجل التمرك بالاولياء والشيون 
والتوسل والاستشفام » والتقرب الى الله » والنذور * وقراءة مناكب الاولياء لطلسب 
مریم * التبا عند قصی‌مولد التبی صلی الله عليه ول ) 


رأيسه فى مسسألة زبارة القهسور والتوسل + 
يبب يي يممصم 


رأى الشیخ السركاتى ان زيارة القبور تعتير سنة اذا كان الغرضمنه] 
لذکر يوم الاخمره » وقد بنی هذا الرأى على قوله صلى الله عليه وسلم : 


“كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها فانها تذكرة الا خره ۶ 9) 


واشار الشيخ السركاتى » الى أن هناك زيارة القبر التى تعتبر مسن 
المنكرات وتشمل فيها : التوسل والتقرب الى الله» وطلب البركة من الموتى لاستجابة 
حاجتة الممينه ه والجلوسلقراة القرآن فى المقبرة » وتقديم القربات للموتى ٠‏ وهسذه 
المادات الفاسدة اخيرها السركاتى خارجه عن الاسلام * 


اما الاستشفاع بالاموات او التوسل بهم » فاشار السرکاتی بأنه‌نوع مسن 
المنكرات ٠‏ لان الرسول وصحایته لم يعطوه طوال حباتهم » ولم يزوروا القسسسسسور 
لاجل الاستشفاع والتوسل 9) 


وبنا* على هذا الاساسی» رأى السركاتى ان كلمة الوسبلة المذكعورة 
فى الا : 

"يا آبها الذین آمنوا اتقوا الله وابتضوا البه الوسيلة “0© 
Ibid, 98 - ۰ - 5‏ 


۲ رواه سلم : ونی الجامع الصفیر : "كنت نهیتکم عن زبارة القبور فسزوروا 
القبور فانها تزهد فى الد نیا وتذكر بالاخرة " رواه ابن ماجة وأبن مسمود 
وحد يث " کنت نهيتكم عن زياره القبور الا فزوروها ” رواه الحاكم فى المستد رك 
عن انس ( د ليل القللحین للملامة محمد بن علان الصد يق الشافمسی 


٩ ۳‏ دار الکره بسیروت ۰ 
۳ ع 3 رالکر و D.‏ مرن crue ahmad‏ 











( ۲۲۲ ( 
تفید معنى الاعسال الصالحسة ولیست با لشخص‌المعصیهن ۰ 


"ومن يتبح الوسيلة فليتوسل بطاعة اوامر الله ء كما بين الرس ول 
وهو لا یرید أن يتبع هواه ولا عبادته یما لا يله ال 0998 


ونى النهايه استنتج السرکاتی ان زبارة القبوره والتوسل » والتفسسرب 
التى مارسها المسلمون الذين با نون من‌الشاکل تحتبر شركا ه ولذلك فا هسم 
لا بقبلون عند الله بوم القیاهة وسوف‌ترد اعالپم 0 


۲ س دعا الى المساواة بين السلیین» وادان ارا التفرقة العنصريه 
التى تمارسها بع ضالجالية العربيسة ياند وئيسيا ٠‏ 


كانت الجالية العربية باند ونيسيا قد جا* معظمهم من حضرموت كما 
سبق ان قلنا » وكانوا لا بزالون متأثرين بما ورثوه منييشهم الاصليه ه حيث يفترقون 
الى طائختین : السادة رفير السادة + 


اما طائفة الساده فانهم طویون یتسکون يفكرة الانساب» وید عسسسون 
بانهم من اشرف الانساب» حيث يتصل نسبهم الى سبد نا على کرم الله وجهسسه 
ويفتخيون من انیم منايناء النبى صلى الله عليه وسلم ء ولذ لك يشعرون با نهسسم 
مناشرف النا سشاً نا فى اواسط السجتمع الا ند ونیسی © 


. وأا غير السادة فيم لیسوا من العلویین» وشأنهم اد نى من‌الملویین فرجل 
غير علوى ليسله حق فى أن يتزوج مناسرة علوية » واذا حصل زواج بينهما فیعتسپر 


الزواج غير صحيح ء لانهما غير متكافئين 0) 





Bisri Afandi : op cit, p.100 1 

Ibid, p. 101.‏ 
د ١‏ ديليار نور : الدعرة الاسلامية الحد يثة با ند وئيسيا وص 1۷ ۰ 
0-7 السص در السسایق ص ¥ م 


أ 
مما جم احم 





(TIT) 


وقد عارض!حمد السركاتى هذا الموقف ٠‏ وخطب اماس نی احد ی 
المناسیات وصارحهم برأبه يكفاءة المرأة الملوية برجل غير طوى وان زواجهما يصح ٠‏ 
اذا حصل ء لان الاسلام لا يعرف التفرقة بين المسلمين على اسا س‌الاختلاف فى 
النسب والمال والجاه وان التفاضل عند الله لا یکون الا بالتقوول) وقال تعالى : 


"يا ابها الناسانا خلقناكم من‌ذکر وانثى وجعلناكم شموبا وقبافسل 
لتعارفوا ان اکرکم عند الله اتقاك ۲ 9) 


واذ ن فلا تفاخر بالابا* والاجد اده ولا اعتداد بالحسب والنسب» کلک 

لدم وادم من تراب * اننا چملناکم شعوبا شتی وقبائل متعد ده» ليحصل ببتکم 
: التمارفوالتالف» لا التناحر والتخالف» ان الحكمة التى من اجلها جملكم الله 
على شعوب وقبائل هی أن يعرف بعضكم نسب يعضولا ينسيه الى غير اباه 
لا أن تتفاخر بالابا* والا جداد رانا يتفاضل النای‌بالتقوی لا بالاحساب والانساب 


فسن اراد شرفا فى الد نیا ومئزله فى«الاخبسره فليدق الل 


۳ - اصلاح النظام التربوی والتملیم الاسلامی فى البلاد : 
وقد وجه الشیخ اهتعامه بوجه خاص‌الی مد ارس‌الارشاد الاسلامین 2 
وذلك باد خال المواد الد راسية التی بها علوم الدین والثقافة الحديثة واللفسة 


الاجييمسة ۰ 


العربية والاسلامية مقررا لها وعطى سبيل المثال موالفات الشیخ ابن تيمبة وان قيم 


الجوزية والامام محمد عبده ه ورشيد رضا ء ككتاب رساله التوحيد وتقسير المنا ۵) 





Afandi : op cit,pn. 62 - 63, 4‏ 81521 
۲ س سسسورة الخجسسرات ; ۱۳ ۰ 
۴ - محمد على الصایونی : صفرة التفاسیر ص ۹ ۱۰۰ مکه المکرمه 


سسلة ۲۱۱ اه ۰ 


BSisri Afandi : op cit, Pp. 6. 4 


) ۲۲۶ ( 


وقد اختلفت هذه المناهج الد راسية اختلافا تاما عن المناهج الد راسية 





سیر 


فى المعاهد الد ينية التظيد بة Pondok Pesantren Tradisionil ١‏ 


pT 
0 


که 


وطی کل حال فان هذه المد رسة لها دور كبير نی تكوين جیل جد ید 
منالذ بن تشبموا يثقافة د بنية اسلامية وثقافة حد بثاء وبيشرون بالمنهج السلفى 
الذى دعا اليه الشيخ احمد السرکاتی ۰ ولذا اصبح خريجوها رواد الدعرة 
السلفيه فى جاوه خاصة ونى اند ونيسيا عامةء وانشأوا الجمميات لتطبيق هذه الدعوه 


ونشرها بين المسلمین الا نه ونیسیین * 


وهكذ! كان الشيخ السرکاتی له د ور كبير نی نشر الدعوه السلفية السسی 
الشمب الا ند ونیسی من‌خلال چممية الارشاد » وقد تم ذلك عن طريق الدعسسوة 


والارشاد ه والتربية والتمليم والكتابة فى الصحف‌والاعلام * 


اما معالم اتجاهه السلفى فقد ظهرت منخلال اهتمامه الشديد بالمصادر 
الد بنية الاصلية وخصوصا القران والحدیث» ثم ابد موقه بارا* السلفيين منالشسرق 


وى هذا ابره الدکور ابو بكر آتشبه " راد المد رسیه السلفيه فى جاوه؟) 


ویصفه الستشرق فان درکروف ( ۴٥٥ا‏ و9 دولا ) پانه وهایی : 


”أن الحركة الوهابية فاضت من السلكة المربية السمود بة» واد خلا 
الشيخ احمد السركاتى الاتصارى الى اندونیسیا ء وهر احد العلماء الشسهيرين 
وشد يد الاهتسام بمولفات ابن تيميه وأين قم » واه اول من ترجسم الحركة 





Jee Bisri Afandi : Ibid, 80.م‎ - 81, 


؟ س د *ابويكراتشيه : السسلفهص ۱۰۱ ۰ 
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الوهايية والدعوة السلفية المصرية بحسن ما يك ون () 


2 
پا س كيا هرت الحاج أحمد د حلان (۱۲۸۵ — ۱۸۱۸/۱۳6۰ (TT‏ 


والجبعية المح ية 
aaa‏ 


ولد احمد د حلان بمدپنة ” جوكجاكرتا ” ( (Jogyakarta‏ 


فى عام *۱۲۸ه والموافق السته ۱۸1۸ وكان اسمه فى صياء محمد د رور 9) 


وکا ن ابوه خطیبا من‌خطیا* السجامم الكبير ( "وود Masjid‏ ( 
المعروفایضا بجامح السلطان ( Kasu tanan‏ 18125114 ) البالغ عد د هم 
ائنی عشر خطيبا واسمه كباهى الحا ج ابو بکره وهو من اعرق نسل واسرفبیت » 
حيث بتصل نسیه یمولا نا ملك ابراهیم اول الدعاه الا وال فى جزيرة جاوم(؟) 


ونی هذ ه الاسرة المريقة المتد ينه ولد محمد د رويش» وفيها تربی ونشاً 
وقد هذبه ابوه منذ صغره باحسن تهذيب * فقام فى البداية بد راسة الملسوم 
الدينية فقراءة القران الكريم وآباتد ول ما نقشطى ظبه ه ثم تبعته علوم أخسسسرى 
تتصل بالدين ۰ وکان محمد د رويش قبل بلوغ الماشرة منعمره لا بحب ان بتملسم 
الا قراعة القرآن الكريم ٠‏ 


ولما وصل الى سن اليلوغ اوساه ابوه بتعلم الم الى رن یری 
لکی يكون مسلما عالما ه وتعلم محمد د رويش هذه العلوم على رجال الدين. الشافمية 
وکان مننشاطه انه لم يعضى اكثر من شسهرين حتى سهر فى قراءة وكتابة الح سروف 


Van Der Kroef : Adat and Islam in Indonesian Natio - 1 
naliam, United Asia, (1952), ۰ 3 





Solihin Salam : KH.Ahmad Dahlan, Reformer Islam ۲ 
di Indonesia, 23838 Hurni,Djakarta, 1963,hal.2l. 


صالحين سلام : كياهى الحاج احمد د حلان: مجد د مسلم با ند ونيسيا .. 
جاياسورنى : چاکرتا » 1۹1۳ء ص ۲۱ ۰ 


ww‏ 0 5 ص 
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الهجائية التى هى مفتاح العلوم الد ينية ۰ ثم طا ف نی كثير من المعاهد الدبنية 
التى كانت موجوده فى جاوه ليد رسفيه] () 


ولما اشتد عوده وتقدمت سنه يعض الشى * ارسله ابوه الى که المكرسه 
ليو#د ى فريضه الحج اولا + وللاقامه فيها ثانيا ۰ واقام هناك عده سنوات وتتلمسق 
فیپا على كبار الملما* » وطی رأسهم الشيخ احد خطیب‌المینانجکاباوی(؟) ود رس 
اثناءها العلوم الد بنية كالتفسير والحد بث والتوحيد والفقه والتصوفوطم الفلك ‏ » 
وغيرها من العلوم أويعد رجوعه من مكة غير اسمه باسم " الحاج احمد دحسیلان 
على عادة الحجاج فى اند وئيسيا حيث يغيرون اسما *هم بعد الحج ۰ 


وعن الكتب التى ملأت صد ر الحاج احمد د حلان وكانت ذادا تین 
للدعوة السلغبة والاصلاحية حکی كيا هى الحاج هاجر قائلا : 

"ان اول الکتب التی اطلععليها احمد د حلان هی الكت بالعاديه 
التى اطلن عليها العلماء الجاويون ( الاند ونیسیین ) والعلماء المكيون 4 وطنسسی 
سبيل المثال : فى عم العقائد منكتب اهل السنة والجماعة ونی الفقه منكتب مذ هب 


الشافمى » و التصوف للامام الغزالى » ثم بعد ذلك کان احمد د حلان يملع 
على تفسير المنار للامام الشیخ محمد عبدهه ومجله المنار التی اصد رها السسيد 
رشيد رضا ٠‏ وتفسیر جز" عم للامام محمد عیده ه كما كان يطلع ابضا على الم سسروة 
الوئقی للسید جمال الدين الافغانی » واستطرد الحاج هاجر قائلا : " حينسا 
كنت اتعلم واد رس‌طیه ما زلت الا حظه » فاجد معه کتاب رسالة التوحيد وتفسیر جسزه 
عسم ۰ والا سلام والتصرا نية مع العلم والمد ثية للاما م محمد مده > وكتاب نی البد عسة 
والتوسل والوسيلة للشیخ ابن تيمية وکتاب اظهار الحق لرحمة الله البنوى 





1 محمود نور سالم خليل : النهضه الفکریه الا سلامیه نی اند ونیسبا رسالة 
ماجمتیر * فى قسم التارین والحضاره الاسلامية » کلية دار الملسسوم 
جامعة القا هم رة ۸ ص ۱۳۲ ۰ 

Particia C. Brown : reforrmist و‎ 45. 





( ۲۲۷ 
وكتب الحد يث لهلما * المذ هب الحنبلى وفیرهس ا كدر ل 


لقد ترکت هذه الكتب اعرا عميقا نی نفسه ود فعته الى التفکیر العمیسسق 
عن حالة الاسلام والسلمین فى بلاده الذ ين ما زالوا غارقين فى البدع والخرافات 
والا تحرافات عن الحسق التی تو*د ى الى التأخر والجیل والجمود ه وازداد هذا 
التأثر عقا عند ما تمكن من مقابلة السيد رشبد رضا وجها لوجه» ودار بينهما النقاش 
وتبادلا الا را* وال فکار حول احوال السلمین نی البلاد الاسلامبة نی ذلك الوقست 
عندما اد ی فریضه الحج عام ۱٠‏ بمكة المكرمة» وذ لك بعد عودته من د راسسته 
فى مكة + وزارها مرة ثا نيه للتعمق فى العلوم الدينبي؟) 


ولما علد الى بلاده» بيدأت دعوته السلفية فى الاصلاح والتجديه 
وكان اول ما فمل آنذاك اصلاح القبلة نی السجد الجامع وسسجه السلطسسسان 
فى چوکجاکرتا ه حين رسم خطوطا بيضاء فى بلاط الجامع الكبير ليتوجسه المصلسسون . 
بوجوههم شطر السسجد الحرام يقد ر اربع وعشرين د رجة ونصف د رجه من خط الاستواء 
الى جهة الغرب من جوكجاكرتا لان المسجد كما كان معظم الساجد فى اندونیسسیا 
فى ذلك الوقت لم براح فى بناع الد قة فى الاتجاء الى القبلة » فصلى السلمون مولسیین 
وجوههم شطر الخربه أو يعباره اخرى نحو مغرب الشسيره لجهلهم وتظيد هسم 
واذا سظوا عن ذلك اجابوا : ذلك ما فعله اباوءنا واجداد نا وانیم اعم سا 


فلا عجب ان كان يخطط الحاج احمد د حلان السجد الجامع بالخطوط 





K.H.Hadjid : Falsafah ajaran 0 Dahlan,hl 5. ١ 


کباهی الحاج أحيد هاجيد 1 فتاو ىكبا هى الحاج أحمد د حلان ص ٠‏ 
دح لان + ص 1 ۰ 


Peringatan 40 Tahun Huhammadiyah, Oleh Panitia, اا‎ ۴ 
Jogjakarta, 1952, hal. 16 = 17. 


رساله الجمعيه المحمد به لذكرى مرور أربعين سنة من‌عرها ه اصد رتپا 
لجنة الذکری» جوکجارتا » ۲ ۵٩۱ص‏ ۱۱ - ۱۷ ۰ 





(TYA) 


التی تعين اتجاه الهلین للصلاة ه لک بحسن الصلون استقبال الجلة 
وقد حد ثت ضجه کبری» لان ذلك كان يخالفما عليه رجال الدین الرسسسميون 
وجميع العلماء السلطانيين نی تلك الس اله ۰ 


وكان الطج احمد د حلان قد استفاد منمعرفته بالعلوم الذلكبة 
والجغرافية والهند سية ‏ فغضب العلماء عليه ه وحرموا تلك العلوم » وعند ثذ كر 
اعد اه + وأزال الكائد ون له تلك الخطوط منالسجد ء ولکنه لم ييا سفيتى مملسسى 
فى ساحة بيته ليصلى فهپا هو واسرته على القبلة الصحيحة ما بلیق بثقانته وطغا) 


وعندما قامت جمعية الخير فى جاکرتا سنة ١1161‏ انضم الحاج احمد 
د حلان اليها وصار عضوا فيها ۰ فانتهز هذه الفرصة لقراءة الكدب الحد يثة ومعرفة 
ومتابعة ما يجرى لاخوانه السلمين فى الخار 7) وذلك عن طريق المجلات المريية ٠‏ 
التى كانت تأتى من‌الشرق الاوسط كالمنار والعروة ولوثقى والمو*يد واللواء والاتحساد 
والقسطا مره والعشاورة» والعدل والشمسالحكيمة والموسوعة وغييرها(؟) 


وحین ا سس الدكتور ” وحيد ين سود يرو هوسودو ۰ ( ص1قتطةا ) 
و 0 1430ات) بالاشتراك مع طلبة مد رسة الطب بجاکرتا وجمعيسة 
"بود ىأوتومو"* ( 0ا نظ ) ای‌الاخلاق الناضلةسنة ۰۱۱۰۹ 
وصار عضوا فيها ٠‏ وکان غرضه ون ذلك نيل مزید من التجرة نی الحياة الدنظيميسة 


وقد اهز فرصة توا جده فیپا لالقا* محاضرات د ينبة على اعضاء مجلس‌الا د ارة سم 





Dr.Mitsuo Nakamura : The Cresent Arises over Bayan — 1 
Tree; The study of kuhamnadiyah Movement in the 
Central Javanese Town, Cornel University,1976,p.109., . 


۲ لوشروبستودار : الدنيا الجديدة للامام» ص ۳۰۱ ء 
م* ص 


۳ س د * أبوبكر اتشبة : السلفءص ۱۰6 ۰ 


x 
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اتسمت الدعوة الى جميع اعضاء الحركة يصفة عامة » والى تلاميذ مد رسة المعلمسين 
بعد موافقة مد بر المد رسة ء بشرط ان يعقد المحاضرات خارج البرامج الدراسسية 


وجا* طلبة هذه المد رسة الى بيته ليتعلموا مضه العلوم الدينية (1) 


ومنناحية اخری» قد شا القد ران بجمع بين الزصين السلفيين الحاج 
احمد د حلان والشيخ احمد السركاتى السودانی داخل عربة القطار الذى يسير ۰ 
منمد ينة ” جاكرتا ” الى * سورابايا *» لقد تعجب الشيخ عندما شاهد الحساج 
احمد د حلان جالسا على مقعد القطار غارقا فى قراءة مجلة المنار » لعلمه ان الحكرمة 
الهولند بة قد اصد رت قرارا بمنع د خول هذه المجلة ومولفات الامام محمد ده 
الى اندونیسیا * فاتپز هذه الغرصة للتحارفبه فجلسامامه وسرعان ما دار يينيسا 
الحسوار وا لمشاورة والمناقشة حول امور الد بن وخصوصا احوال المسلمين با ند ونیسیا, 


فكانت نتيجة هذه المقابلة أن وعد كل منهما الاخر بالممل عى النهسوض 
بالدعوة السلفية التى تدعو الناس‌الی الاسلام بطريقة مصرية ء وقد تام بعد ذلك 
الحاج احمد د حلان يتأسي سالجمعية المحمد ية فى عام 111١م‏ واس سس الشيخ احسد 
السركاتى وجمعية الاصلاح والا رشاد نی عام ۱۱۱۳م * التى تهد فالى تحسسسين 
التعليم الد ينى للجالية العربية فى اند ونيسيا"؟ اما الجمعية المحمدية فانها تد ف 
الى العودة بالمسلمين الى الاسلام المسفی واتباع التعاليم التى جا" * سحسد ”صلى 
الله لبه وسلم بها لذ لك انتسبت اليه فسميت ” المحد ید ©) 


ومن هذا التاريخ يالذات بدأ تاريخ اندونیسیا الجد يدةء بمیلاد جيمية اسلاميه 





۰ ۸۱ سد د ٠دبليارنور : الدعوة الاسلامية الحديثة وم,‎ ١ 
Yunus Salam : K.H.Ahnad Dahlan, Amal dan Per j س‎ ۲ 
nya, ‘hal و‎ 65. a ma an er ال‎ 
۰ ۵ پونس‌سلام : کیا هی الحاج احمن د حلان اعاله وجپاده » ص‎ 





۲۳۰۱ 


جد يدة ه ولم يمضطويلا اذ اخذت هذه الجممية تن وتنشی* فروعا وف مہا 
ف مختلف البلاد حتى شملت ارجاء البلاد * وسا ساعد على انتشارها انشام 

بض‌الجمعیات الدينية البها © لاتفاقها على هد ف‌واجد * وهوالاتج اه 

السلفی » وطی سبيل المثال : جممية نور الاسلام فى يكالونجان ه وجمسية المسبير 
والصراط المستقيم فى ماکا ساره وجممية الود ابة فى جاروت » وجممية المد يق 
والامانة والتبليغ والفطاتيت» فى صسولو» وجمعية الاخوان المسلمين » وتقويم الديين 
تشساهايا مود! * وفاية الظوب» وطهارة الظوب وثمرة الاباء © وتعاون على السپر 
والفجر والمصرء فى جوكجاكرتا ه رغيرها ه ثم اصبحت هذ مالجمعیات فر 
من‌فروع الجمعية المحمد ية التى اثبتت د ورها التعال فى مختلف مياد ين الفاح 
والنضشل 9) 


وقد تحد ث الموارن الپولند ی "فان نيو فا نهوز ڈkieuwenhuiz yan‏ 


عن الحاج أ حمد د حلان ونشاطه وتأثيره فقال عله : 


" تبعا للمثل التی امد ی بها اتباع الامام محمد بده نی "سره 
واخذوا بها انفسهم ظهر نی مد ينة جوكجاكرتا بجاو : کیاهی الحاج احمد د حلان 
الذ ی اقا] المحمد ية عام ۲ ہمہ لکی ينشر ویبلیغ تفسیر القرآن الكريم المتفق مع المقل 
على أسا من التماليم الاسلامية السحر ی النتب و 9) 


واضاف‌قا ئلا : " وقد بدأت هن » الجممية نى تنفیذ التمالیم الاسلامية 
بالطريقة الحد بثة » وذ لك با نشاء المد ارسراقامة السما هد العليا » التى تتبح النظم 
والمرامج الحكومية ه بجا نب التعاليم الد ينية موان كان هدفها الاول هوالاهتسام 
بالد راسات الا سلامیتء وکذ لك كا نت تقيم المستشفيات والجمعيات الكشقبة والنسسائبة 
٠‏ ولپذا حازت المحمد ية ی اعجاب الجميع نی السبتم ال سلامی 0 
ا س اه *أبوبكراتشيه : السلفهس 41١١16‏ وإرء 
5 - الوثروبستودار : الدنیا الجديدة للاسلا, ص ۲۰۹ ء 
0 ر 


)؟”١(‎ 


هكذا كان كياهى الحاج احمد د حلان ينشر دعوته السلفية بالومسظ 
والا زشاد وبالمحاضرات وانشاء المدارسوالستشفيات والجمميات الكشفبة الستى 
تبنت الفكر الجديد » على أسا مد هب السلفة وانه لم يزل نشيطا فى القا* د روسه 
الاسبوعية فى مسجده الى ان توفى فى اليوم السایح من‌شهر رجبعام ۶ 1ه الموافق 
۳ فبراير عام 1۹۲۳م الى رحمة الله ه وهو أبن اربع وخمسین سنةه ودنن فى حسی 
كا رنجكًا جين بمد بنة جوكجاكرتا بجاوة الوسطی ۰ 


وهذا الصدد تريد عرض اهم المبادى' التى تقوم عليها د عوة کیاهسی 
الحاج أحمد د حلان السلفية فى الاصلاح وتجد يد الفكر الاسلامى » ثم بعد ذلك 
عرض افكار هذه الجمميه المتصلة بالدعوة السلفية ۰ 00 

رمن اهم المبادى؟ التى تقوم عليها دعوة كبا هی الحاج احمد د حلان 


مايل سى ۳ 
1 مس ألةالتوجحيد ء 


؟ بت سس ألة الاجيساد . 


وستتحد شعن كل منها بايجساز فیسا يلسى : 


! - سألة الترسيسد ١‏ 





وهذه السألة سألة هامة وصريحة بالا حكام القطمية » من‌چحد ها 
فقد خوج عن الاسلامء لانها الحد الفاصل بين السسلمین وغير المسلمين » بل انها 
هی چوهر الرسالات السماوية كلها 4 فكل الرسالات وکل الانبیا* والرسل قد دعسوا 


الى التوحيسد ». 














)۲۳ ۲ ( 


قال تمالسی : 
"وما ارسلنا من بلك من رسول الا توحی اليه انه لا اله الا الم 
انا فاه دون )٩۳‏ ۱ 


وقال سبحانه وتعالى : 
1 " فأرسلنا يهم وسولا منهم أن اعبد وا الله ما لكم مناله غیره اف لا 
تة ن ۳ 


وانذ ر الله منبشرك به شيظ بقوله تعالى : 

۰ أن اسر لظ لس عط 8۲ 

ونبه القرآن الكريم على عظم امره وفسا د الشرك بقوله مس وجل : 

" ان الله لا يغفر ان پشرك به ویخفر ما دون ذلك لمن باه 
ومن‌بشرله بالله فقد انترى ابا ع 6(۳) 


وقولسه تمالسی ۳ 
* ومن‌پشسرك پاللنه فقسد ضل ضلالا بع | 0 


وی تلك الالمت القرآ نيه اشارة واضحة الى هد ف‌واحد حیث‌بعث بے 


الانبياء والمرسلين منآدم الى محمد صلى الله عليه وسلم لاقامة التوجي سم ه 


ولا تمت الرسالة وختمت النبوة لم يترك هذا الامر العظيم » ليكسسون 
حجة بالغة على المالمین كما فى قوله تعالى : 
3 قل هده سبيلو أدعو الى الله على بصيرة انا وسن أت تبعلى و سبحسان 
الله وما انا م نالمش سركين * 00 
١‏ س سور ةالايياهء : وو . 
۴ سه سور المو'منون ۶ ۳۲ ۰ 
۴۳ الم سسسورة لقان 5 ۱۳ ۰ 
£ اس سور النسسا۶ : 1۸ ۰ 
° اس سو ةاناء : ۱۱۱ . 
1 ت- مسمس و زه پوس ف : A‏ 9 














(TTT) 


ونى حد يث عن انسقال : سى رسول الله عن الكبائر فقال : 
* الاشراك بالله وعقوق الوالد بن وقتل النفی‌وشهاد 2 الزور *(0 


هذه السألة هی السألة الاولى التى عالجها كياهى الحاج احسسد 
د حلان ببحثه الد قبق وتأمله المميق» وكان يرى ان الداء الذ ی‌انتشر فى 


اند ونیسیا والذ ی كان سببا فى شقاء السلمينيضمفهم هو : فساد عقائد المسلیین 
فلذ | یجپ‌تصحیحپ ا ۰ 


السليمة» وهی التوحید + فطريقته هد م الشرك هدما تاما اطلاقا بغير مساوم كسا 
حارب الا سلام ما سواه مناشراك ووثنية أو غيرها9؟) 


وقد كانت سهاجمته للشرك مها جمة شد يدة ٠‏ وقد حض‌طی تجنسسب 
التضرع للاونیا* وزيا رة القبور والاضرحة » وقطع کل علاقة صبغت بصبغة اد يان اخری 
تجنها من سيطرة الاوهام والخرافات والخضوع لما لم يملك نفعا ولا ضرا ه والتوسسل 
بالوسائل الزاقة لحماية النفس* لان ذلك من التسخير لقوى الانسان » والتمطیل 
للموهبسة واذلال التفس» وافساد الاخسلا و 9) 


وعرض! حمد د حلان تعاليم الاسلام بدلا من الاوهام والخرافات بالدعوه 
الى الله وحسله 6 والاتجاه اليه وحده پالعباد 2 والدعاء کا ف قوله تعالى : 


" واذا سألك عاد ی عنى فانى قريب اجيب دعوة الداع اذا دعان 
فليستجيبوا لی ولیو منوا بی لعلهم برشد ون * 0) 





١‏ اخسسرجه البخاری فی كتاب الشسهادة 
پونس‌سلام : کیاهی الحاج احمد دحلان اعاله وجپادههصی ۱۵ ۰ 
Anir Hamzah : Pembaharuan rendidikan dan FPenga jar- ۳‏ 


an Islam, ۰‏ 
امبر حمزة : التجديد نی الترببة "والتملسیيم للاسلامی » ص ۷۹ ۰ 


()ع” ) 


وقال الامام محمد عبده : ان الانسان بعد طهارته من الاوهام 
والفساد يصير بالتوحيد عبد الله خاصةء حرا من العبودية لكل ما سواه فكان له 
منالحقء ما للحى على الحى * لا على نى الحق ولا وضیع ولا سافل ولا رفيسسع 
ولا تغاوت بین النا سالا بتفاوت اعمالهم* ولا تفاضل الا بتفاضلهم نیعقولپسسم 
ومعارفهم + ولا بقرسهم من الله الاطهارة المقل مند تس‌الوهم ۵ وخلوص المسل 
من‌المسوج والرييساء 0) 


ولذلك كان احمد د حلان‌یخطو خطرته الاولى لاصلاح الامة السلسسة 
فى اند ونيسيا 6 فبدأ بالتوحيد عماد! وقاعدة ليتا* الامة الصالحة كما بناها 
الرسول تى صد ر الاسلام * وكانت الداربقه التی سلكها احمد د حلان لمحارية الشرك 
والخرافات هی طريتة التعليم والوعظ وترببة النفوسوارشاد ها بالدعوة الحسسارة 
الى التوحيد + وقد هدم ذلك الشرك هدما عنيفا » وحارب نی اول د عوته زیسنسارة 
القبور لا جل التبرك والاستشفاع وتعظيم ارواح القدما* » وتعظيم الامكنة المخيفسة 
والاشياء ذات قوة ساحرة ه وكذلك حارب البدع والتقالید المنحرفة الموجودة 
فى المجتمع الا ند ونيسى ه مثل مآدبة الذكر للميت مناول يوم الى يومه الالفسى » 
والتوسل بالا ولیسساء وفيرها 40 ۱ 
وقد تسلح احمد دحلان نی معالجة هذه القضایا بالکب‌التی الفا 
الشيخ این تيمبة » نی البدع هوالتوسل والوسيلة » ومرلفات الامام محمد عبده والسسيد 
0 رشید رضا ه كرسالة التوحید ٠‏ وتفسبر المنار هوالاسلام والنصرا نية وكتب الحد بث صن 


عستاء الم هسب الحنيل سي (۳) 


۰ ۱۵۷ س الامامستمد عيده : رسال ةالتوحيدوص‎ ١ 





A.Jainuri : Muhnammadiyah, Gerakan keformisi Islam _ ¢‏ 
di Jawa Pada Awal Abad Dua puluh, Bina Ilmu,Sura >‏ 
baya, 1981, hal. 55 - 58.‏ 
احمد جسپنوری : المحمد به دعوة الت‌جد ید الاسلامی فى جاوه نی اوائ ۱ 
۴ س0 أمير حمزة : التجدید ف للتربية والتملیم الاسلامی وص 6لا ٠‏ 














(مععم) 


والدعوة الى التوحيد فى نظر احمد د حلان لايد ان تظل موجودة حبة 

ويجب على المسلمین أن بهتموا بها اشد الاهتمام» لان التوحيد وجه الانسائية 

کلہا الى وجهة واحد ةه والتوحيد يقظة الروج وحيابة الظوب ونهضة الاسسسة 

۱ ومن التنحيد يستغيد الا نسان صفة الشجاعة وعد م الخوف‌الا من الله وحده » وبذلك 
ترتفع نفسه الى المزة والكرامسة لنيل السعادة والرفاهية فى الد نيا والاخسرة ء 


كتب عليه كلمة طيبة هی “اشد أن لا اله الا الله واشهد أن محمد! رسول الله 
وهذا هوطم الجممية المحد ی 9) 


۴ مه سسسألة الا تیاده 0 
gegane‏ 


مما: لا شاك فيه ان الاجتهاد مشروع بالكتا ب والسنة والاجماع والمعقسول 
١‏ — فسن الكتاب قوله تعالى : 


" فان تنازء‌تم فى شى* فردوه الى الله والرسول ۶ 0) 


فان المراد يطاعة الله والرسول اتباع ما علم من نصوص الكتاب والسسسنة 

اما المراد يرد الشی* الخنازع فيه الى الله ورسوله عند التنازعه فالسراد 

منه التحذ بر مناتباع الهد ىء ووجوب الرجوع الى ما شرع الله ورسسوله 
بالبحثعما قد يكون خافیا او غائيا عن البال من‌التصوص‌او تطبیسسسق ‏ 

القواعد العام بالحاق الشبيه يشبيهة او التوجه الى تحقيق المقامسد 
الفرے 
ب 


' Dr.Solihin M.Siraj : Beberapa Soal - Jawab انظر:‎ — 1 
Ke Muhammadiyahan, cet.IV,198l, hal. 12. 


د * صالحين محمد شراج : عدة اسئلة واجوبة عن المحمد ية ص ۲ ۱ ط؟. 
14١‏ » جوكباكرتا » 

۲ اس رة النساة : ۵٩‏ . 

۴ س للاستاذ على حسب‌الله : اسول التشريع الاسلاءى ص ٠ ۸٩‏ 








عا محمد اوس احم 


( TTY ( 


اما السنة فضها ما روي عن اهل حمس اصحاب مماذ بن جيل أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم اراد ان ییمث‌مماذا الى الیس قال : 

" کیفتقضی اذا عرضلك قضاء؟ قال : اقض بكتا بالل سه 
قال : فان لم تجد فى كتاب الله قال : فبسنة رسول الله صلى الله 
علبه وسلم قال : فان لم تجد نی سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ولا نی كتا ب الله؟ قال اجتهد رأى ولا آلوه فضرب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم صد ره وقال : الحمد لله الذ ی وفق رسول رسول‌الله 
لما يرضى رسول الله 0 


ومنها ما روى عن عمر ين الماص انه سمح النبی صلى الله عليه وسلم 
يقول : اذا حكم الحاكم فاجتهد فاصاب‌فله اجران واذا حم فاجتهد 
فأخطأ فله اجر ) . 


واما الاجماع فقد اجمع الصحاية على مشروعية الاجتهاد فا نوا اذا وقصت 
لهم حاد ثة شرعية من‌حلال او حرام نزعوا الى كتاب الله تمالسسی 

فان وجدوا فيه تسا ظاهرا تسكوا به او طبقوا حكم الحادئة عى 
مقنضاء ه وان يجد وا فيه نصا فزعوا الى سنة رسول الله» فان روى لهم 
خير نی ذلك اخذوا به ونزلوا الى حكمه ء وان يجدوا الخبر فزهوا 

الى الاجم ان © 

ويقول الغزالى : " يستدل باجماع الصحابة على الحم بالرأى وللا جتهاد 
فى كل واقعة وقعت لهم ولم يجد را فيها نصا ء وهذ! مما تواتر الينا تواترا 


ا مدب ,0۰ 


رواه ابو داود سنن أبى داودج ۱۳۳۹/۳ والترسذ ی ج ۱۱۱/۲ ۰ 
رواه ابو داود #مسنن ایی داود ج ۲۵۷۲/۳ أول کناب الاقضية ۰ 
الشپرسستانی : الطل والنصّل » ج ۱۹۸/٩‏ ۰ 
الستمفى : ج ۲ ۲۲۲ ۰ 





۲۳۷ ( 


وهذه الادلةتدل على شروعية الاجتپاد نی الامور الد ينية ولا بنبفی 
ان یغلق بابه الى يوم القيامة» لان الساغی جدت وتجد دت فى کل زمان وان 
ولابد من الاجتهاد هيما لم يرد فى الكتاب والسنة ۰ 


وكان الا ند ونيسبون تمذ هبوا بالمذ هب الشافعى منذ قديم الزسان 
فتعصيوا له تعصبا شديا.! » فسيطر طيه التظید الاععی للشيوخ الشافمية» تسم 
غلب عليهم جمود المقل ورکود الفکر عن الابداع والابتکار ۰ 


ولذا كان المقلد ون مصممين على غلى باب الاجتپاد » وا نقطام السبييل 
الى معرفة کناب الله وسنة رسوله * وهذا كله يسيبتأخر السلمين الا نه ونیسسسیین 
قبل النهضة الفكرية ٠‏ 


وقد بحث‌کیاهی الحاج احمد د حلان عن علاج ذلك الكا*» فود 

ن العلاج الوحيد هو رجوع المسلمين الى كتاب الله وسنة رسوله بغتج اواب | 
الاجتپاد » وهدم السد الذ ی‌کاتوا بسد ون به ابواب الا جتهاد » وحار بالكل ' 
والجمود ونسف‌تسفا عنيفا » وكانت الطريقة التی سلكها هی طريقة الود والاخاء 
وهی طريقة سهلة میسرة تواد ی رسالتها بالحجة البالفة * 


وكذلك لم يكن احمد د حلان مقلد! » اى مذ هب من المذاهپ س لان 
الله ورسوله لا يوجبا ن على اخد ان بتبع ای مذ هبه وکان احمد د حلان مع هذا 
e‏ الل ف الصالح + وكان عله وجهاده لاحيا' العمل الدیتی الصحیسسیح 
وارجاع الناس‌الى ما قرره الغراً ن والسنة الصحیحسة * 


ولیس معنی هذا ان احمد د حلان کان يخالف ويعارض]راء اس ة 
المذاهب- وشها رأى الشافعی - وانما هو رتلاکیذه ومن‌اتبمه کا نوا ببحشسسون 
الادلة ويستنبطون منهااو !ئهم يرجحون بين الا دلة والبراهين وكانوا يجتبدون 


با جهاد هم ورجوعهم الى كتا ب الله وسنة لارسوله انقاذ!ا نالخ سلاف 





(TFA ( 


وال دا :2 


فنپجه ی هذا الصدد مشج اصحاب الحد بث المو'منين بان لكل نزاع 
هذا|الكدم ۰ ١‏ 


وان كانت الطريقة التى سلكها الحاج احمد د حلان نی المسألة الاولی 
شد ید 2 حيث لا بقبل اى تغبير نی رأيه فانه يختلف فى السألة الثانية لاله سير 
على طريقة الود والاخاء » لانها سألة فكربة عظية عمبة فاصلاحها بالترية 
والتعليم والثمرة نى البحث والتنقيب 7) 


وبسط احمد د حلان طریقه ووس ايضا هذا الطريق ليصل السلسون 
الى ذلك الهد فه وهی عدم الكسل والجمود فى البحث وطلب الحق» وانمسدام 
التعصب‌الذ ى كان فى صد ور العلماء والسلمينء لان العلماء اذا بلقوا الى 
مراتب الاجتهاد ه فالمخالفة ببنهم ظيلة جدا - بل ناد رة جدا ‏ وذلكما اذا 
كانوا يريد ون تباد ل الاراء وعدم التعصب لا رائہم وعلوسهم ه مع ان فو ق كل فا ی 


ملإاعلمء 


ومن هنا نعرفان السو "ال امر ضرورى لا جل الحق والصواب فأمسر 
الله منلا عم له ان بسأل من‌هو اعلم منه وذ لك قوله تعالسی : 


”فاسألوا اهل الذكر ان كنتم لا تملس ون * © 
١‏ احمد مخلص محمد طیب: الحركة المصدية فى اند ونيسيا ود ورها فى الدعوة 
۱ الى الاسلام ء رسالة ماجستير هكلبة اصول الدين جاممة الازهر ۲ ۸ص ١1١‏ 
فساد التربيه المقلبة ءکما هو حال المقلدین الذین لايستسملون عقولهم 
وانما يكتفون بما عليه قوسهم من‌الاوهام والخیالات نويرين ی لوهم ما 
یکسیونه منالسبئثات وما يكونوا عليه من‌التقليد والعادات 01 
انظر: الامام محمد عبده ورشید رضا : تفسیر المنار ۱ ٠ ۱۵  :‏ 


۳ س سوه ‌النحسل :۲ ١ ٠‏ . 





(rra ( 


فالنسصريح » والامر هنا للوجوب؛ لكى يسأل من لا يعلم اهل الذكرة وهم 
اهل العلمء ولم يق النص فظد وا أهل الذكر إن کت لا تملمون » وانما فاسألوا 
اهل الذكسرء فلا ينيغى للجاهل ان يسكت على جهله ء لان العلم خزائ سن 
وفتا حها السولال ٠‏ 


ولم يكلف الله تعالى النای‌کلپم الاجتهاد » وانما امرهم ان يسألوا 
اهل الذکر اذا للم يعلموا ٠‏ او بعبارة اخرى اذا لم ببلغوا الى مراتب‌الاجتپاد» 
وهذه رحمة من الله بنا ورأى انه لا یکلفنا بالتقليد » كما قال ذلث ابن القم : 


" لو كلذنا بالتليد لضاعت امورونا وفسدت مصالحتا ه لانه لم نسسدر 
من‌نظد. منالمفتين والفقها* 4 وهم عد د فوق الما تین ولا يد ری عد د هم فى الحقیقنه:: 
٠‏ الا الله ٠‏ فان المسلمين قد ملأوا الارضشرقا وفربا وجنوبا وشمالا ه واضاف 
قائلا : لوكلفنا بالتظيد لوقعنا فى اعظم المنفوالفساد 09 ء 


وعلى ای حال » فان الاسلام يطلب اعمال الفكر ویرد جموده» وسسن 
الفكر أو من المقل السليم » سب ثسرمنه نعمة العلم وصحة العمل وحلاوة الايسان 
ولذا حارب احمد د حلان التفكير القديم الذ ى تقوم عليه فكرة التواكل والكسل وعدم 
السسعى فى الحياةَ ۰ ۱ 


۳ - الريسط بين العلم والعسل : 





وید ان عرفا موقف‌الحاج احمد د حلان مزالا جتهاد » ند رك تصوره ` 
العمیق لحركة التجد يد الاسلامى المتصل » وان الاسلام يضمن باستمرارسسسة ‏ 
الاجتهاد د رام سايرة الحياة وعد م التخلف‌عن ضبط وقا مها ومفاهيسها واثرائها ' 
داعا باللكفرالتس اس © 





' د این قيم الجوزية : اعلام الموقعين :۲ :177 ءط ۱۹۵۵ مطبعة السمادد‎ ١ 
8 ° ای ی ضر‎ 


(TE ) 


هذا التج د والاثرا»» والتسامی يعطى على الغور الا تطباع بان العلم 
خدمة للحياة بما يرضيه الله » اى ان العلم فى ميدان الاسلام مقدمة للمسل 
فاف! خلا منه كان كالمقدمة الماطلة عن التبيجة ٠‏ 


ولذا كان الاسلام د ين عم وسعرفة لاد بن جهل وظلمةه فالله تعالى 
امر الرسول لاول مرة بالقرا2 * 
قال تعالى : "اقرا باسم ربك الذ ی خلى *9) 
وقوله تعالى : " قل هل يستوى الذ ين يعلمون والذين لا يعلمون * 29 
وقوله تعالى : ” يرفع الله الذين آمنوا منكم والذين ارتوا العلم د رجات * © 


وكذ لك امر الله تعالى بالعمل ورفح مراتب العاملين : 
" وقل اعلوا فسيرى الله عملكم ورسوله والموعمنون ۶ 0) 
وكذلك قوله تعالى : " ولا تعطون من عمل الا كنا عليكم شهود! ان تفيضون فيه (66 


وقد عاش رسول الله صلى الله عليه وسم حباة تزخر بالملم والعمل عوطم 
اصحایه هد ی فى عل بغير عم ولا خير نی علم بلا عمل ء وكا ن من‌هد یه لاصحابه 
فى تعليمه آبات الكتاب الکریم ان يعلصهم بضع آیات فلا یعد وھا احد هم حتی يعمل ينها . 


وكان الحاج احمد د حلان جد حريصطى ربط العلم بالعمل اقداء 

برسول الله صلى الله طبه وسلیل انه اراد ان يطبق جمییح‌تماليم الاسلام فى حياة 

- السلمين اليوبية » والا تكون د روسه مجرد محاضرة تد رسويحفظها التلامیسد 
١‏ ا سلوةالعلق : ١‏ * 


~~ سسورة الزسر : 4 
سور المجادلة : ۸ه ۰ 


١ 
و‎ ٤ 


~~ سسسورة التية ; joo‏ 


= سررة پونسس : ٩‏ 








(TE) ( 


وسپذه الری كان بزی تلاميذه الشبان الذ ین يلتفون حوله بعد کل صلاة الفجسر 
لد راسة تفسير القرأ ن الكريم منسه ۰ 


وقد حد ث ان كرر تغسیر سورة الماعون عدة ايام » وكلما انتهی من تفسیر 
الصورة عاد لیفسرها منجديد * ولم يكن قد حد ثمنه ذلك فى تغسيره السسسورة 
التى قبلباء فسأله احد تلاميذه : 


* لماذا اوققت الد رسالى تغسير هذه السورة» ولماذا لم تعض‌السسی 
تفسير السورة التى بعدها فقد حفظناها وفبمناها جيد! » وكان السائل من‌ابسسرز 
تلاميذ» واشجعهم واسمه " شجاع " فنظر !لبه واجابه بالسولال : 

"فهل صحیح انك فپته جيدا ٠"‏ نقال نحم ء قرأناها عقب الفاتحسة 
عند صلواتنا * فقال : "لیس‌هذا هو العمل » العمل متاه التطبیق» والعمسل 
هنا هو تطبیق جميع اوامر الله الموجودة فى هذه السؤرة 4 هیا قوموا وانطلقس‌وا 
وایحئوا عن اليتامى والساکین واذ | وجدتموهم فاتوا بهم الى ببوتکم فاغسلوهم بالسا* 
والصایون واکسو هم ثوبا نظیفا وقد موا لہم الطعام والشراب وجهزوا لهم السرير 
ليناموا فى بيوتكم بارتیاح ه والان انشهی الد رس» نخرجوا وبحثوا عن البتای والساکین 
وصلوا معهم حسب ارشا د ات استاذهم ء ولم يواصل د رسه الا بعد علمه تمام المعرفه: 


انهم قد طبقوا اوامر الله فى سورة الماعون بصورة مباشرة نی الحياة الواقعية ۷) 


فپذا التصرفمنالزعيم الراعد له اثره العميق فى نفوستلاميذ» واتباعسسه 
فى الجممية المحمدية ۰ فقد عنوا ان القرآن الكرم لبرفقط كتابا مقد سا يتعبد 
بتلاوته وحفظه أو يد رستفسيره نی المد ارس والسا جد ومجالس‌التملیمه ولکنه أبعسسد 
من ذ للك فاته كلام الله عز وجل الذ ی يجبعلى السلمین جمیما أن يطبقوا جيسع 





۰ ۷۹ سا انظر ءصالحين سلام : کیاهی الحاج احمد دحلان ص‎ ١ 
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جع محتوياته نی حياتهم الفردية والا سرية والا جتماعبة باتثال جميع اوامر الله 


الموجودة فيه واچتتاب تواهيه ۰ 


وطی هذا الاسا سا نطلقت الجمعية المحمدية فى شاطها حاطسة 
رابتها وسط المجتمع لتقود النای‌الی الدین القويم جاطة القرآن اساسها » فاصلحت 


وقد جملت الجمعية المحم ية منهج الحاج احمد د حلان فى الرسسط 
بين العلم والعمل » مد اساسیا فى کل نشاطها الا جتماعی وال قتصاد ی والتریوی 
والدینی» وطی سبيل المثال : ينا الستشفيات والستوصفات» ودار الایتسسام 
والمساجد ‏ والمد ارس‌والجامحات + واتشا* الجمعية التعاونية» والمكتبات والحرک ة 


الكشفبة وغبرها واحبرتا تطبیقا لازامر الله ورسوله * 


ومن ناحية اخری س فان هذه النشاطات تهد فكذ لك الى بمقاوسة 
الغارة التبشيرية منقبل النصارى الذين جملوا المستشفبات والمستوصفات والسدارس 
مجالا للتبشير والتنصير وا زد اد المبشرين بصورة ملحوظة بعد قيام الجمعيسسسة 


المحمدبة » لان الحكومة الهولندية ساندت التبشير روحا ومالا * 


6 - التجد يسد فى التربيسة والتملسيم الاسلامى : 


سس سس یت سوه 

كان التملیم فى اند ونیسیا حينذاك نوعين فالاول التعلیم الد یسسستی 
وتد رس‌فبه اللوم الد بنية المحضة الذ ی قات به المعا هد الد ينية التظید ية 
والثائى : التعليم المد نی » وتد رسرفيه العلوم العصرية فقط 6 وقد قامت به 
الحكومة الپولند ية ٠‏ وکانت النتيجة جعل الطلاب‌المما هد الد ينية بحرسسون 
الملوم المصريسةه لاعتقاد هم انها ستواد ی الى الکفر لان الاستعمار الپولشسد ی 
هم الذين حملوها ) اما طلابالمدارسالحكومية فيبتمد ون عن الاسلام » لانم 
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فى رأيهم لا يستطيع أن بسایر الزمان 4 واصبح عقبة امام التقد, الحضارى ۰ 


ومن هنا اراد کیاهی الجاج احمد د حلان ان يزيل هذه الثغرة والفجوة 
وتقد يم الاسلام بصورة عصرية ه وقد تم ذلك بطريقة : 


5 


۱ - انشاء العد ارس‌المحمدبة حيثتد رسفيها الملوم الديئية 
والملوم العصرية على السواء ۰ 


۲ ل قيامه بتد رب سالدين فى المدارسالحكوهبسة ۰ 


اما عن انشائه المدارسالمحمدية» فقد تم على ثلاثة انواع : 
فالنوع الاول يعنى الد راسة العامة ه وتكونت من الروضة والابتدائبة والاعداد ية 
والثانوية والجامعيةه وهذه المد رسة يشيه منهج د رساتها بالمنيج الدراسى فسی 
المد رسة العاءة الحكومية » واضيفت ببعض المواد الد ينية كالتوحيد والفقه والتا ريسسخ . 
الاسلاى واللغة العریسسة ٠‏ 000 


والنوم الثانى هو مد رسة المعلمين المحمد ية ومد رسة المعلمات المحد بة 


وهذه المد رسة فى الحقيقة تشیه المعاهد الدينية التقليد بة 68 


PP Tradisionil 





فند وق نساتتريز هو معهد دينى حد يث بوجد فبه ثلاثه أسسرء الاول 

كياهى ( الشيخ » العالم فى الدین) والطلبة » والغرض‌یناقاشسه 

التفته فى الدين» ولذا تد رس‌فیه العلوم الدينية فقط ٠‏ وهونى حسد 

ذاته مثل " سوارو " نی سو مطره ٠‏ لم يكن هناك نظام معيين فسسی 

الدراسه» والکتا ب عبارة عن الفصل * وکانت الد راسه‌عطی نظام الحلقسه' 
مثل نی الا زهر منذ قديم الزمان * وکانت الککب المستمطه منمؤلفات 

الملماء ی القرن السابع الپجری » ما بسی بكتاب مهد فى الفته 

على الذ هب الشافعی » نی التصوف‌عی كتاب الغزالى ء ونی العقیس.د مه 
کتب السنوسسیه مناهل السته‌والجماعه وكثيرا ما بوجد هذا 

المعيد فى القرى منمزل عن المد بنه الكبيرة ٠.‏ ومن حیث انه تظیسد ی, 
لانه منهجه نى الد راسة والكب الس تعطة ثابتة فضسلا عن رفضه 

للملوم العصرية والنظام الفصملى ٠‏ 
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الا انها تنظم با سلوب حد بث وبمنا هج د راسية جديدة * وتد رس‌فیها الملسسوم 
العصرة - كما كانت فى المد رسة العامة الحكومية ‏ اما العلوم الديتهبة 
فیسد رسرفيها القرآآن والحد يث والفقسه والتفسیر والتوحید والتصوفکسا كانت فى 
المماهد الدينية التقليدية » ولکن هناك اضافات سهمة ه حیث تد رسیم سس | 
الكب الحد بثة من مو*لغات العلماء السلفیین مثل کناب رسالة التوحيد وتغسير المضار 


والاسلام والتصرانية للامام محمد عجده ‏ والرد على الد هريين » وفيرها 0) 


وجد ير بالذکر أن نظام الد راسة نی المد رسة المحمد بة مثل نظ سام 
الد راسة نی المد ارس‌الحكومية » ومن هنا استطاع خریجو هذه المد رسة ان یکونسوا 
علما* مثقفين بالثقافة ال سلامية والثقافسة الخربية العصرية » واستطاعو ان ینشسسروا 
الاسلام ويدافعوا عنه بطريقة حدیثة» واصبحوا طماء فى الملوم الدينية والملسسوم 
العصرية او على مصطلح الا ند ونیسیین Intelek"‏ ~ 1828" 


والنوع الثالث المد رسة الخاصة للتفته نى الدين » وذلك مثل مصهسسد 
البلخین ومعهد السلمس ٠‏ وا لزعبا* والزاععات ٠‏ وهذه المد رسة تختص لاع داد 
السلفين والمبلغات لنشر اد عوة الاسلامية نی اوساط السلیین ٠‏ 


اما المرتامج الثانی فپو قيامه بتد ربس‌المواد الد بني فى السسمد ارس 
الحكرية» فتأثر يسبب الظروف الخاصة ه كان نی المد رسة الحكومية نى وم 
من الاياببد رس‌تکلم عن الد ین راید ی سخریته على الاسلام ۰ قدافعت تلمبذات 
الحاج احمد د حلان اللائى فى نفس الوقت طالبات فى تلك المد رسة عن د ينبن 
واستعملن فى الد فاع اللغة الهولندبة الستمطة نی تلك المد رسة ۰ وقد اعجسسب 
باعتراضهن المد رسفسأل من الذ ی مهن الد يسن فاخبرته انه الحساج 


اجسد د حلان ه شم طلب المد رسن ه ان بقسوم بتد ریس‌المسواد 





(toe )‏ 
الد ينيس ة فى المد رسة الحكومة فف ىل ) ء 


فکان هذا سببا وبداية نی قبامه بتد ریس‌المواد الد ينية نی السسدارس 
الحكومية » بل انه بداية حسنة فى تاريخ التربية والتملیم فى بلاد اند وتيسسسيا 6 
والتی اتبعتها الحكومة الى الیسوم ٠‏ وکان اول هذا التد ریس‌نی مدرسة 
المعلیین 005۵01 1۷۵0 » بمدينه چتیس 6418ل ٠‏ ومد رة 
الشرطة بمد ينة مالان 6صهذهة ه بجاوه الشرقية» وسدرسة ‏ ۵۵10۸ أى 
مد رسة الحكام بمد بنة ما جلا نج 60 6 ولقد عنى بها كياهفى 
الخاج احمد د حلان عناية بالغةء لعلمه انهم سيكونون فى المستقبل زعصاء فى 
مختلف المجالات وطلبة مد رسة المعلمين سيكون لهم فى المستقبل تلاميذ بستمصون 
اليهم ويظيعونهم » وطلبة الشرطة سوف يسستغلون فى خدمة الشعب وكذلك 
تلامبذه نی مد رسة الحكام سوف يحكمون البلاد بعد تخرجهم من المد ر 0 
واذا عرفوا تعاليم الد بن فسوفيستغلون وظائفهم فى يث تعاليم الد بن السسی 
التلامذ والمجتمع والشعب وسوف بمارسون اعمالهم على اساس‌تمالسيم الدیسسن 


واذا كان هرعلاء هم الذین ساعدوه فى تد ريسالمواد العامة نی مد رسته عند ما 





قام يتأسي سالجمعية المحديسة » وهم الذین دفعوا عجلة الحركة الى الاسام 
والی جانپ ذلك » جعل کیاهی الحاج احمد د حلان خطبة الجمعسة 


باللغة المطية ( الجاوية ) » متیقی ارکان الخطبة باللغة العمبيةه وذلسك 
لانجاح الدعوة الاسلامية بين الشصبه أذ لیس‌کل الشعب يفهم اللغة الربپسة . 


وبهذه الفكرة اصبحت الخطبة باللغات المحلية الموجود 2 با ند ونیسس پا 


كلغة سوندوية وماد وراوية وبالية وبا نجارية وبوجسية وغيرها ٠‏ 





7 — انظر : صالحين سلام : کیاهی الحاج احمد د حلانء ص © ه ٠‏ 
۲ _- صالحین سلام 0 الهمد رز السایق ه ص ۸ ۰ 
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ولا جل سهولة فهم الجاویین القرآن الکریم تر چم الحاج احمد د حلان 
معانى القرآن الى اللغة الجاوية » وهی اولی الترجمة القرآ نية باللفسة الجاوية 
منالعوام او المثقفين » ود خلوا الجمعبة السحمد ية عن رضا واخلاص *" 


الجبعية المحمدية والدعوة السلفيسة 





أن الجممية المحمد ية من اكبر الجمعيات الاسلامية التى تقوم بالدعوة 
السلفبة نى المجتمع الا ند ونيسى ولهاأ فروع نی انحا* البلاد بل يوجد لها فروع فسسى 
سسنفافورة» وقبل ان تعرضبحضالارا* والمواقف لهذه الجممية يجد ر بنا ان تذکر 
اهدافپا الاساسبة :بت 


١‏ سا اعبار القرآن والسنة هما السدر الاساسی نی الاعقادات وتطهيرها 


مما علق بها من‌الا وشابه والخرافات والا ساطیر ۰ 


١‏ تفسیر التعاليم الاسلامبة وبيانها للناسياسلوبيتناسب مح العصر. 


الاجتماعية مع الاخرين ۰ 


> تجدید طرق التربية والتعليم وضرورة مسايرتها لما يتطلبسه العصسسر . 

ه -__ شيط حركة الدعوة الا سلامية وتعميق المفاهیم الاسلامة لد ى المسلمسين . 

1 د تحرير حياة المسلم من‌روابط المادات والتقالید المختلقة » التی ترطه 
بالمعتقسد ات السابقة . ۱ 


۷ - العمل على تحفیق وجود السبتمح الاسلامى الصحی باقامة التمالسسیم 
الاسلامية فى حياة السلمين ۰ 
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من‌وسائل لتحقيق هذه الا هداف, وقد اقر الو مر المنعقد يمدينة جوکجسا 
عام ۱۹۵٩‏ هذه الوساعل ونشير الى اهمها فيما يلى : 


. تدعيم الايمان» وتنشيط ادا* العبادات» واعلاء كلمة الاخ لاق‎ 0 ١ 
تنشيط وتدعم البحث العلمى الاسلامی ء بهد فتطبهيره وتنقيتسه‎ - ۲ 


م ناليس سدع ۰ 


٣۳‏ 00 تطوير اسالیب التربية وتجد يد اه ورفع مستوی موضو عات التعملسسيم 
والثقافة وتوسبع دائرة الملم والمعارف العامة . 


٤‏ تنشسيط حركة الدعوة » والامر بالمعروفوالتهيى عن المتكسر 
ه٠‏ ایقاظ الوصى الدینی ليكون السلوك الاسلامى هو السائد فى المجتمه ) 


كانت دعوة المحمد ية فى البداية تقتصر على سجال الدين ثم توسسمت 
بعد ذلك الى مجال التربية والتعليم والاجتماع والسباسةء ونظرا لتعدد تشاطسات 
المحمدية واحتوائها على طوائف متعد ده ب نالشعب السلم » وشمول رسالتبا 
لجوا تب کثيرة فى حباة المسلمین » فقد قررت تشكيل عدة مجالس؛ وهی مجلس التربية 
والتعليم » وسبطس الحكمة» وسجلسالا تصاد ‏ وسجلس الدعرةه وسجلسالاوقاف 
والموارد المالية » وسجلسالشباب وسجلسالعائشسة» ومجلس‌المکتبات» ولكسسن 
اهم هذه المجالس * مجلس الترجيس * ٠‏ وهذه المجالسقابلة للتعديل 
والتغبير ه والالغاء» ووضعما هو جديد منها تبعا للظروف ومقتضبات الاحاال . 





3 ل و *احمد مدمد السنياطى : حشارتنا فى اندوئيسيا ء داز ال سم 
الکویت» ۱۹۸۲مص 4۲۰۸ ۲۰۹ ٠‏ 
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سجلس الترجيح وموقف المحد بة من الاجشپاد ‏ : 
لق انان نات اتن aa em‏ 


منذ آن قامت المحمد ية رأى موءسسها أن من اسباپ‌تخلف الا 
وغرقها نی بحار البدع والخرافات وجمود التظيد وغلق باب الاجتهاد عند ممظيعلمائهم 
ولهذا فانه انكر على دعاة التظيد موقفیم» ودعا الى ضرورة سارسة الاجتباد 
لان باه مازال وسبظل مفتوحا لمن تتوافر لهم الشسروط اللازسة ۰ 


ولما كانت الشروط د قيقة للغاية وليس لد ىكل عالم منطلماء الاسسلام 
الشروط التى توءهله لسارسة الاجتهاد وكان المسلمون نى اشد الحاجة الى منيقوم 
هذه المهمة المقد سة لا رشاد هم فى أمور د ينهم وخصوصا نی الامور الجديدة السستى 
لم يرد فيها ‏ تص‌من‌الکتاب والسنة وفتاوى الائمة السابقين » وبجانبتلك القساوى 
التى تتناقف‌بمضها البعض» والمسلمون فى حيرة نی اختیار ارجح الفتاوى واواها 
دلبلا وسند! ء لهذا كله نكر روءساء المحمد ية نی انشاء مجلس خاص تابع لها لمعالجة 
هذه الشاكل ولسد الفراغ الذى طالفا ساد بيثيم* ففی الموخمر الساد سرعش سر 
المنعقد فى عام ۷ بعد بننة ”يكالونجان " قرر انشاء مجلس‌الترجیح لهسذه 
ا ے0 


وقد جاء بهذه الفکره کیا هی الحاج ما سمنصور رئیس‌وقد هدبريمسة 
سورابايا ه واتترح بضرورة اقامة هذا المجلسف الموتمر وقال فى خطابه امسسسسام ‏ 
الموتمرین ان المحمدية عند ما تعمل باقامة الدين على اساسسكتا ب الله و 95 
رسوله صلى الله عليه وسلم ء فانها لا تلجأ ابدا الى سارسة دبد احد اتسهة ` 
المذاهبء لان المذاهب يما فيها ‏ الشافعی - فى رأیه ليست الا اداةلارشاد 
السلمین للوصول الى الهم الصحيح لكتاب الله وسنة رسوله یه الصلاة والسسلام 


0 








1 احمد مخلصمحمد طهب : الحركة المحمدية فى اندوتبسیا ء ص ۱۱۱ 


(F1 ) 


فعلينا ان نقوم بترجیح کل الاراء والاخذ بما هو اقوى وارجح » ولذلك کان سسن 
الضروری على المحمد بة انشاء " سجلسالترجيح "لهذا الغرض * 


وقد وافق البوجمر على هذا الاتخراح وتم فرار انشائه فى نفس الموخيرلا) 


وتال ان من دوافع هذا الاقراح ١‏ 

 - 1‏ تجنبالخلافات وسط المحمدية وخصوصا بين طمائها يسبب وجسود 
اختلافات نی الاراء حول السائل الدينية اذا قام کل واحد منم 
بسارسة الاجتهاد بنفسه » فعلى المجلس‌القيام يتوحيد آرائهب سم 


واخرج فتواه بالقرار المتفق بينهم * 


الشهرة والكبرياء للظهور ناسين جوهر القضية وهو أقامة الد ين الحنيف 


دون قيد اسا* فهمها بعضغير المتأهلين له ) ٠‏ 


ورای الدکتور احمد محمد السنباطى ان مہمة مجلسااترجیح تقس‌ترب 
منسهمة لجنة الغتوى يالا زهر ء بحث السائل التعلقة بالاحكام الشرعية ه ودراسة 
ما يحد ث فى المجتمع من! قنضيات واصد ا ر الحکم بشأنہا والرد على استفسارات السلمين 
فيما يعر ض لهم منم ۳ 


0 





1 تس ل ٠‏ حامكا : المحمد ية فى مبنا نجكاباو 6 ص ۱ ۰ 


° ۵٩ 2 ۵۸ ص‎ ۵ 


۴۳ مه د *احمد محمد الستياطى : حضارتنا نی اندونیسيا ه ص ٠. 5١١‏ 





( ۲۰۰ ( 


موقسف السصد ية سن الاجتباد : 





قر الموتتمر : 
١‏ ان الاضل نی التشريع الاسلامى هو القرآن الكريم و الحديث الشرسف .. 
۲ س0 ومتى استدعت الظروفلمواجهة امور وقعت ودعت الحاجة الى العسل 
بها » وليست هی من امور المبادات المحضةه ولم يرد فى حكسبا 
نص صريح منالقران والسنة الصحيحة» فالوصول الى معرنة حکسبا 
عن طريق الاجتهاد والاستنباط منالتصوص الواردة على اسای‌تساوی 
العلل كما جرى عليه العمل عند طماء السلف‌والخلنی )٩(‏ 





وقد طبفت المحمد ية اجتپاد ها فعلا من‌خلال مجلس‌الترجیح ٠‏ لان 
الاجتباد الترجیحی او الاجتباد الانتقائى مطلو ب فى عصرنا الحاضرء وقد شسرح 
الدكتور يوسف القرضاوى هذا الاجتبهاد بانة اجتباد لترجیح احد الارا* الموجودءة 
فى ترائنا الغقہی المريض للفتوى + ترجيحا له على غبره من الا را* والاقوال الاخسری 
وانه يرفضاى رای فقهی نقل عن احد السبتهد ين نقلا صحيحا یجوز لنا ان تأخسة 





ولكن الذ ی بدعو اليه هنا » ان نوازن بين الاقوال بعضها بعضا 
وتراجع ما استندت البه منادلة نصية او اجتهاد به ليختار فى ما نرا اقوى حجسسة 
وارجح دليلا » وفق معابير الترجيح وهی كثيرة » وسها أن يكون القول البقباهل 
زماننا ه وارفق بالنا سرا قرب الى يسر الشريعة واولى بتحقيق مقاصد الشرع وسالسح 


الحق» ود ر* المفاسد عنهم ٠‏ 


ولابد للغقيه المعاصر ان يختار من الاراء المذكورة رأيا برجحه » ولا يدع 





9 س0 رقاسة المحمدية المركزية : مبموعة قرارات مجلس‌الترجیح ص ۲۷۸ 








(ro1) 


الاس نى حيرة بين الرأى وضده ء حتى انها احبانا لتعطى كل احتالات القسمة 
الما 0( 


وقد قام مجل س‌الترجیح بتطبیقه بین اعضائه ه ومن نتيجة اجتهادانه چعمسبست 
موفف المحم يسة مسن التصوف والصوفيسة 0 
ooo‏ 0101101 ا 
فى حياتهم اليومية وسن بينهم اتباع الطرق الصوفی : 29 ء 
واد ركت السحمد ية تما الاد راك ان المسلمين الا ند ونیسیین يحيسون 
الحياة الروحية ويما رسون التصوفمنذ قد يم الزمان » ولکنہا ف نف سالوقت اد رکت ان 1 
بعضتماليم الطرق الصوفية تخالفتماليم الاسلام الصحيحة ء 


وقد رفضت المحمد ية مفهوم التصوف السلبى ه الذ ی فرض‌طسی المره 
الاعتزال » بیدا عن الحياة الا جتماعية» للحصول على الاخلاق الكريمة والتقسرب 
الى الله بواسطة الذكر والتپلیل 6 فضلا عن تركه الد نيا كلبة * 


ولذلك قام العلماء السلفیون باصلاح التصوف‌واعطاثه تفسيرا جديد] 
ومفهوما سلیما ه يتناسب مع التصوفالسلفی » وقد قام بهذه السهمة الحاج مد 
الكريم امر الله » وسسواويجايا أ المرشد الواجد » والدكتور حاسكا الفكتابمه 
الشپور : التصوف‌الصري ۰ والتصوف وتطوره وتہذ يبه " ۰ 





1 لس د ٠‏ پوسف‌القرضاوی : الا جتپاد نى الشريعة الاسلاميةء دار التلسسم 
الکویت» ط ۰۱ ۱۱۸۵ ص ۱۱ - ۱۱۵ ۰ 


۲ مت د * دیلیار تور : الدعوة الاسلامية الحديئة و اند ونيسا ع2 سوم و 





) ۲۵۳۲ ( 


له مفهؤما جد يدا » وذ لك بابراز ما يحتويه من‌القیم الا خلاقبة وذ لك بتقد یسم 


الا تشطة الاجتماعية الابجابية ء 


ورأت المحمدية ان الرجل الذ ی فمل خیرا لنفسه هفانه حسن هولکن 
اكثر من‌ذلك» فهو مطالب‌یان يدعو غيره الى الخیر کذلك » ورأت ایضا الا یفکسر 
المره نی سلامة نفسه فقط » بل سلامة زملاه ایضا ۰ واذا عرف‌المر» إن الص‌پر 
واجبعند ملاقاة البلا*والمحنة » فعلیه اب يسعى يكل جهده لمساعده" الاخرین 


فى مواجپسسة هذا البسلاء ٠‏ 


ومن هذا المنطلق» حثت المحمدية أعضائها الاثرياء ليتصد قسوا 
بأموالى لمساعدة الفقرا* والمساكين والمرضى والیتای » الى جانبالانتشخسطة 
الاجتماية الاخ سر 0© 

ومن نا حية اخری» رأىكيا هی الحاج عبد الرحمن فخر الدين رئیسس 
الجممية المحمدية حاليا ه ان المحمد يبن على الرغم من ممارسة الحياة الروحيسسة 
المشروعة ه فانهم لم يمارسوا طريقة مصينة من الطرق الصوفيةء ولما س : هل 
بپذه الحياة الروحية تتغير موا قف المحمد ية من المذا هب الصوفية السبئسة 


يقين بانه ليسفى القرآن والاحاد يث الشریفه ما يبر التصوفيهذا المعنی نعسنی 





Dr.H.4.Mukti Ali : Interpretasi Amalan-Amalan ~~ ١ 
Muharımadiyah, hal.24 . 


د ٠‏ جد المعطى على : تفسير انشطة المحمديةء ص ۲5 ۰ 





این 








5 


وی م تة د علا شوم د ج زرلا فعا ل 


) Tor ( 


التصوف الذى بختار ویثبت الا بات الخاصة من‌القرآن الكريم لیستخد مها دون غیرها 
للدعا* والصلاة ‏ كما بختار الاسلوب الممین للعيادة ویعین الاشخساص 
المختصین الذ ین بچب‌اطاعهم» هذا التصوف‌هو الذ ى تدع بع ضالطسرق 

الصوفية ٠‏ فان الشی" الاهم الذى صرح به المولی عز وجل وطالب به .ني القسرآن 

والحد بث هو ترقية الاخلاق الكريمة * فلهذ! ارسل رسوله ليكون اسوة حسسنة 
يجبان تتأسى بها حتى لا بحتاج الى غيره كوسيط اضافی * 


واضا ف الاستان فخو الدين قائلا : "١ن‏ الطريقة المثلى لبناء 
الا خلاق الكريمة هی القیام بالغرا ثض‌وطاعة الله تعالى بکل وعى وايمان بتوحیسده 
وللوصول الى هذا الو التام لابد من الالتزام بالاخلاص» فالاخلاص هو الذ ی 
يطهر الظوب والاذ هان حتى تصير فاغة طاهرة من الرنبات الد نبوية ه فيب نذا 


الفراغ هو الذى يجب ان نملا ه بتوحيد الله وجا دته لا غير (1) 


ب - الفيغ هاس جسن ( ۸۸۷ ١1١104‏ ) واتحاد الاسلام : 





ولد حسن عام ۱۸۸۷ فى سنغافورة ه وكان ابره احد الطقس سسب 
"inna Va ppu Haricar "‏ وهو من الهند - عالما ومو'لفا وصحا فيا 
شهيرا نی سنغافورة ٠‏ واصد ر جريدة ” نور الاسلام " والفعدة كب باللغسة 
التامبلبة ‏ وكذ لك قام بترجمة عدة كدب من العربية الى التاميلية")واتصل 
نسب عيا می‌حسن الى المشيرة المصرية ها چرت من مصر الى الهند منخسسة قرو 9) 


ولكنه يكتب اسمه بالا ختصار پروه وا م أى عبا ی‌حسن وليس| حمد حسن وکانست 





Dr.Mitsuo Nakanura : Sufi Elements in Muhannadiyahgs 1 
AustrılianUniversity, Canbera, Australia, 1980, Pp.7,10. 


۲ - لدة ولابة مد را سيالهند ولغة قبيلة تاميل فى سريلاكا » 
۳ سا و * دیلیار تور : الد عوة الاسلامیه الحد بثة فى اندونیسیا ص ٩۱۸-۹۷‏ 
4.lasan, Jakarta, 1980 , 2 ۰6‏ مامتان Tamar Jaya : kiwayat‏ 


؟ س تمر جايا : تاريخ حياة احمد حسسنءص ۲ جاكرتا » ۸۰ ۰ 





(ret ( 


امه موزنسه ( طمووون‌واز ‏ ) منمدارسالا لميهاهء ولکنها مولود 2 نی سورابایا 
بجاوه الشرقبة » وقد تزیج احمد بموزستة نی سورابایا » ثم انتقلا الى سنخافوره 
واتخذ اها مقرا لہا (۱) 


وتلقی تملیمه الاول للقرا*2 والكتابة فى منزل والده » ود رش قرا 
القرآن نی وقت مبكر من‌حباته حيثكان نی السابعة من‌عمره ه وکان قد اتم هذه 
الد راسة سنتین ه ثم د خل المد رسة الملايويةه وتملم فیپا اللفة العريسة 
والملايوية والتاميلية والا نجليزية حتى سبسر فیپسا أ ولم يلتحق حسن بالمرا حسل 
العليا من الد راسةه ركان بتملم اللغة المريبة عى ايد ى الملما* البارزيسسن 
نی تلك البلاد » حیث‌تمکن من قراءة الكتب المكوية بالمربية وفهسها جيد | © 


وفيما بين عام ۱۹۱۰ .ب ۱۹۲۱ کان حسن يشتغل فى سنغافورة فى 
عدة مجالات» وكان مد رسأ نى المد رسة الملابوية ه وساعد ابيه ني المطبعة وتاجر 
فى النسيج والكثير نی مكتب وکلا* الحج فى جنوه » وصا حب المقالات فى عسسدة 
. مجالات صاد ر فى سنفافورة واند ونيسبا ه وعضوا فى اعضا* التحرير منجريد ااوتوسان 
الملايوة( 1612 ددع0 )ا ىوفد الملايوه الصاد رة فى سنغخافسسوره 
وكا ن الستصر الجوهرى من‌مقالته الاولى ميله الى الاخلاق» والامر یالمعس‌سروف 
والنهى عن المتکر » وكذلك تد ور کتاباته حول تد هور السلمين » والدعوة السسسى 
۱ 9 


بحث قوتهم من جد يد 





اراس -* 4.kiughni : Hasan. Bandung Pemikir Islam‏ ولگ رت 
hal. 1l.‏ ,1980 وولو عبات راما hadikal, Bina‏ 


شفيق احمد مغنی : حسن باند ولج مفكر الا سلام الراد يكالى فیناطبم 
4.Hasan : 8081 - Jawab, 2 66, Aa o77. 3‏ 

عباس حسن : لكل سوكال جواب ۳: ۱۲۲۲ باندوج » ۱۹۷۷ 
۳ شفیق‌احمد مفتی : حسن بانه ونج مفکر الاسلام الراد یکالی ص؟ ۱ 
+ نا الس سس ورالسابق ص ١6‏ ۰ 








) ۳۵ ( 


وقد حدث ف عام ۱۹۱۸ ان قبل عیای‌حسن كما جرت المادة يد 
احد السادات الملویین عند المصافحة » ففضب‌طیه استاذه السری‌بما فعلسه 
منتقبيل بد السيد + وقال له "ان تلك العادات ليست من الاسلام فى سىء(1) 
وفى الوم التالى كتب حسن فى جريدة ” اوتوسانالملايو * تحت المنوان : 
"ما حكم تقيبل,اليد للسيد ؟ أى ان تقبيل يد السبد لیسن‌الاسلام فى شى" . 


بانه قد اهان فثة السادة ورفعوا القضية الى المحكمة لتحكم عليه ه ولكن جا س 
حسن » بری* من تلك اتهم" ه لان كتابته نى الجريدة ليس المقسود منها الا توضيح 
تعاليم الاسلام الصحيحة التى كان مسد رها كتاب الله وسنة تببس (1) 


ونی عام ۱۱۲۱ انتقل حسن من سنغافوره الى سورابايا الى كانت مسقط 
رأسامهه وهناك التقى بالحاج عمر سعبد تشوكرو آمینوتو " قائد شركة الاسسلام 
وتعرف حسن منه على احوال المسلمين فى سورايايا خاصه ه وفى اند وئيسيا عامسة 
زنی سورابايا حدثت الخلافات العثقة بين العلماء المقلدين والملما* المجد دیسن 
منناحية 6 والصراع المبدى؛ بن حز ب شركة اسلام وبين الحزب الشيوع سى 
الا ند ونيسى * منناحية اخسرى 0 

وکان حسن پسکن فى سورابایا مععنه " عبد الله فقبه حاک " وهواحد 
الملنا* المظد ين ه وم زال هذا العم برشد حسن وبنصحه بان لا بتصل ب " فقيسه 
هاشم " وهو احد العلماء السلفیین من‌بادانج بسومطرة الغربية الذین تأشسروا 
بالدعوة السلغية المحاصرة ه ووسف عد الله حاکم فقيه هاشم بانه ضال ومضل ه وانه 
قد نشر الافکار الفاسدةه وفیر ذلك من‌الاوصا ف القبیحة الموجهة البه الما 8) 





۰ ۱٩ د تمر چایا : تاريخ حياةاحمد حسین»ه‎ (١ 
۰  ةحفملاسفن ؟ سا الص در الس سایق‎ 
۰ ۰ السك ىر الشس سابقض‎ 5 ۳ 
٠ ٩۸ س ده » دیلهار نور : الدعوة الاسلامية الحديثه فى اندونیسبا مس‎ 1 








وروی يحم SS‏ 








۲ س شسفیق احسد مش : حسن با ند ونسج ص ١1١1‏ 


( Tol ( 


وجد يربالذكر ان مد ينة سورابايا اصبحت مقرا لاقامة جمعية 
نهضه الملماء * 0 8 Nahd10tu1‏ ) التى اسسها العلماء التقليد يون 
حیث قرروا تمسك السلمین پا حد المذ|هب الاريعة المصروفة 6 وخصوصا المذ هسب 
الشافمى ‏ فى الفروع ومذهب اهل الستة والجماعة فى الاصول ۹٩‏ وكان قيا 
هذه الجمغية بمثابة رد فعل لا تشار الدعوة السملفية التى تدعو الى تبجع 
السلمین على الا جتپاد وترك التظبد والرجوع الى الحياءالد ينيةكما نبسه 
السلف‌الصالح » رکان كياهى عد الوهاب حسب الله احد كبار الملساء 


والمو'سسين لهذه الجمعيةة وهو صديف حميم لعبد الله حاك 9) 


ونی يوم من الايام زار عبد الله حاكم وعياس حسن كياهى الحاج سد 
الرهاب» فانتپز عباس حسن هذه الفرصه للتعارفيكباهى عبد الوهاب» حيسث 
دار بينهما الحوار والمناقشه"عن الا حكام الشرعية » وخصوصا عن السائل الغرعية 
التى كانت سبيا نی الخلافات بين العلماء المقلدين وبين الملما* المجد د بسن 


فى تلك المد پنستة ۰ 


وكا ن موضوع المناقشة التى د ارت بینهما آنذاك حکم تلفظ النبة 
عند قیام ااصلاةه وکان رأى كياهى الحاج عبد الوها ب فى هذا الصدد معروفا 
وهو كاراء المظد ين الاخرين » على انها سن من سنن رسول الله صلی اللسسه 
عليه وسل 1 





Solihin Salam : KH.Hasyim Asy'ari Ulama Besar - س‎ 4 
Indonesia, hal. 56, 67. 


صالحین سلام : کیاهی الحاج عاشم اشعرى احد علما* اند وتبسیا 
ص ۱ هه 1۷ ۰ 


* 3د تم جایسا : تاريخ حیاهاحمد حسسنء ص ۲۱ ۰ 


۰۲ ١ 


ولكن عبا سحن لم هثل شي عن هذا الحكم فى ذلك الوقت» فاته 
قد وعده بان بطلع هذا الامر على کتاب الله واحاد بث الرسول ۰ ويعد ان اطلع 
على الا بات القرانية وكتب الا حاد يث الصحيحة لم يجد حجة وا حده منها تدل 
على ان حكم تلفظ النية سنه من سفن رسول الله صلى الله طبه وسلم + وش 
ذلك الوقت عرفا حمد حسن صحة:رأى الملساء السلفیین فى هذه السألة ) 


ومن هنا بد أت نزعته العلميه' حيث اطلع على كثير من‌الكب العلميسسة 
التى الغها السلفيون » وكذلك المجلات والد وريات التى تحث على الاصسسلاح 
والتجد يد * ومن‌المو*ثرات الثقافية التى اثرت نی تكوين فكر احمد حسن للدعسوة 
السلغية مباد ى“ الملوم الاسلامية التى تعلمها هو نی بدابة حياته فى سنفا فسورهة 
منابيه وسن العلماء الذين تأثروا بافكار الامام محمد بن عبد الوهاب ٠‏ شل 
طالب رجب على » والشيخ عبد الرحمن ء والشبخ جيلانى؛ ثم تأثر بافكار الاسام 
محمد عهده ۰ وض الكتبالتى تأثريها عباس حسن كتا ب يداية البقم د 
لابن رشد وزاد المعاد لابن قیم» ونيل الاوطار للشوکانی وكتاب رسالة الجسواب 
للشبخ احمد السورکاتی السودانی » اما المجلات فهى مجلة المنار الصادرة 
فى مصره وسجلة الاماء التى اصد رها الشيخ طاهر جلال الدين الازه رى 


فى شنفافورة وسجلة المنسير التى اصد رها السلفيون فى سومطرة 0 


ونی عام ۱٩۲۶‏ انتقل عباس حسن من سورابايا الى مد بنة اند ونع © 





1 س شفيقاحمد مض : حسن باندونج مفکر الا سلامالراد يكالى» ص ۱۲ 
۲ س د * دیلیارنور : الدعوة الاسلاميه الحديثه نى اندوتیسبا ه ص 114 
انظر آیضا : شفیق ا حمد مغتى » حسنن با ند ونج ص1۸ س ۲۶ 
٣‏ ال باندونج مد ينه بجاوة الغربيه عتد فیپا نی (ابریل (٠٠٠١‏ الموخسر 
الاسیوی الافريقى الاول المعروفياسم "مؤتمر باندونج ” الذ یرضسم 
ثلاثين د وله مناسيا واغريقياسئله فى روءسائها : اتخذ قرارا بشجسب 
اسرائیل ٠‏ انظسر الموسوعة الثتافية :ص ۱۸۲ ياشرافد * حسسين . 
سعيد » أيضا المنجد فى اللفه‌والاعسلام ص ۱۱۱ ٠‏ 











(۸ ) 


( مصت دون ) فلما أسسكياهى الحاج محمد زمزم جمهية " فرساتوان اسلام 
) مولع مهن Persa‏ ) ای الاتحاد الاسلامی نی هذه المديئنة 
فى ۱۲ سبتمبر سنه ۲۳٩۱م‏ انضم الشيخ عباس حسن اليها ء ثم صار احد زعماها 
البارزين وبلیه الدكتور محمد ناصر (۲ » وبعد ان انضما اليها ازدادت الجمعية 
قو وثباتا » لا هما مناعظم الخطبا* واكبر الكتاب ٠‏ وقد قال الدکتور جام كا 


عن حسلن : 


" ان المجدد الثالث فى جزيرة جاوة الشرقية الذى نشر مذ هسب 
الامام محمد جده فبها هو الشيخ عباس حسن » وامتبازه انه كان ثابتا على رأیه * 
وناقدا قوى الحجه ينفف الى تقط الضعف ء ويعر فكي يفحم الخصوم ٠‏ نقد 


اصد تا كما نقد خصومه 6 وکا ن لسانه على خصومه | حد من السيف7؟) 


الاسلام والسلمین ه انشأً الشيخ حسن وکباهی الحاج زمزم ر 3۳6 ) 
( 1120 ۳2۵۳:5۵12 لجنة حماية الاسلام » ثم انشأ مجلة حمابة الاسسلام 


وساعد فى تحرپرها محمد ناصر وذ لت سنه ۱٩۲٩‏ حتى مسنم ۱۹۳۵ )٩‏ 


هذا وقد اقامالشیخ عباس‌حسن فی مد ينه اندونج مدة سبعه عشره عاما 
( )۱۱۲ س 1٤۱۹م‏ )ء ونی اثنا* اقماته ی هذه المد ينه بذل جموده فى تطهير 
العتيدة والشريمة من البدع والخرافات والا ساطیر والعا دات والتفالیسسسد 
الفاسدة الدخيلة على الاسلام ه واعاد 2تعالم الاسلام الى ما كان عليه فى عهسد 
الرسول صلى الله عليه وسلم - والسلفالصالح ه وسمی فى تطبیق احکام الاسلام 





۲ س0 المجددان الاول والثائى هما الشیخ احمد السرکاتی السودانستی 
وکیاهی الحاج احمد دحلان ٠‏ 


۳ س د » حاسکا : تأثیر الامام محمد عبده نی اند ونيسيا مس ۲۲ ۰ 
٤‏ لم شفیق احسد مقنى : حسسن بأندوج ص ۷۲ ۰ 


۰. Bo f 


(ro1 ( 


فى كل نوا حى الحياة على اسا سالقرآن الكريم والسنة الشريفه () وذلث عن طريق 
نشر الدعوة السلفبه نی التجد يد والاصلاح » وانشا؟ السجله والتألیف‌وا لنشر وعقد 
الا جتماعات والمناقشات والقا* المحاضرات » وانشا* المد ارس‌الاسلامية التسسی 
وضعت برامجپا الد راسية على المنهج السلفی ه وارسال البعثات الي مصسسسر 


ليد رسوا نی الازهسر الشریف ٠‏ 


ونی عام ۱۹۰ انتقل الشبت عباس حسن من‌مد ينه با ند ونج بانجیسل 
يجاوه الشرقية وهناك | نشأًالمد ار سالا سلامية للبنین وللبنات استعد ادا للمد رس" 
التى انشأها نی باند ونج ٭ وكثير من خريخيها قد واصلوا د راستهم فى جمهوريسة 
مصر المربيه ونی جامعه الازهر بالذات 9) 


ولم يكدف ا حمد حسن بنشر الدعوه السلفية والتجد ید يه بانشاه 
المد ارسالاسلامیه. واصد ار المجلات» بل اضا ف اليها تكاليف الكب الاسلامی سم" 
وقد الفاكثر من ثمانين کتابا فى مختلف‌الملوم» منها ما هو کون من جزشسین 
وثلاته اجزا* كبارء ومسظمها بتضل بالتوحید والتفسیر والاخلاق والفقه والعلسوم 
الاسلامیه الاخری ۰ وقد انتشرت هذه المو*لفات نی كل انحا* اند ونيسها ومالیزیا 
وسنغافورة وتابلاند بل ترجمت بعضها الى اللفة التایلاند يه" * 


ونی عام ۱۱۲۸/۵۱۳۷ الف‌تفسیر القرآن الکریم الشهیر ياسسم 
" الفرقان فى تفسير القران الكريم " وهو اول تفسیر باللغه الاند ونيسبة وهذا 
التفسير شهير جدا ل وقد طبح عد 2 مرات نی اند ونیسیا ومالیزیا © وق الطیمسه 


السابعة عام ١114/1544‏ طبخ بالكويت ه بالدار الكويتية للنشر والطباعة والتوزیم(؟) 








1 د ٠‏ حامكا : السص در السابق نفسالصفحسه ۰ 
۱ رساله ماجستير كلية الاداب جامعة القاهره» 5 ۱۱۷ص ۲۱ ۰ 
0 وتمر جایا : تاريخ حیساقاحمد حسن ص ۱۱۸-1۲ س ۳۱ ۰ 
٣ ْ‏ أ عباس حسن : الفرقان فى تفسير القرآن الكريم ط ۱۹1۸/۵۱۳۸۸/۷م 
الدار الكويتيسهةه الكويت ٠‏ 











مسجم جو سوبد جود 





) ۳۱۰ ) 


وس‌مو"لناته نی الوحيد : هل الله‌موجود » هل محمد رسول الله 
والنیوه والتوحيد » والایمان» والمقا ئد » ونى تفسیر الغرقان ٠‏ وسسورة يس 
والهد اية ونى الاخلاق : با حفيد ىء والحكمة » والاخلاق الکريمة» والاخسلاق 
الاسلامية والمرأة المسلمة فى المجلس‌والمنیر » ويا ولد ى فى الفقه واصوله : الفرائض 
والتقليد ه ورساله الحاج » وكتاب الزکاة ومناسك الحج » والتلفيق» وقسراءة 
الصلاة ورساله الجلبات والبرها ن وكتاب الربا » والمذ هب ود رس‌الصلاظه وقسرا عم" 
الفاتحهاه ولكل سوال جواب» وهل على المرأة صلاة الجممة » و السياسسة 
الحكومة الاسلامية والوصود الى السلطه وغیرها ٠‏ 


وبعد هذا كله ه توفى الشيخ عباس حسن فى اليوم العاشر من شهر 
نوفسبر عام ۸ ۱۹۵م الى رحمة الله تعالى » وهو ابن سبمين عاما » چزاه الله 
عن الا سلام خير الجسزاء» وبمد وفاته قامت الاجيال الجد يد ةالذين جساهوا 
بعده لاتمام جهوده:وآماله يكل اهتمام واخلاص حتى يستطيعوا أن بوادوا رسالته 


خسسیر الاو ۰۱ ٠‏ 


وو ف الاستاف قبیالتیی الشیح احمد حسن 6 پانه : " رجل ثابت 
وصایر ه وقوی وشجاع ه وکان جپاده لاجل حمل النا الى الرجوع الى الكاب 
والسنه لم ینقطع طول حياته ه ولذا لقب‌باین حزم فى زمنه » وابن تیمیه الا نونیسی (ا) 


المعالم الرئيسيه لفکره ومنبجه وصلتهاباك هو السلفيه"' : 





وبعد أن عرفتا جهاد الشیْ عباس حسن فى سبيل الدعوة السلفية 


فى هذه البلاد » نود ان نتحد ث بايجاز عن معالم فكره ومنپچه ه وان بين ' 





.١‏ س تمرجایا : تاريخ حياءٌ احمد حسنى : ص ۱۲۸ - 1۲٩‏ نقسلا 
عن مجلة المسلمون تنسرهة 8 » الصاد ره سنه ۱۹۵۱ سوریس | 














(r11) 
: مد ی‌صلتها بالدعوة السلفيهة * ويمكن تلخيص هذه المعالم فى المباد ع التاليه‎ ' 


0 تمسكه بالكتاب وا لسنه » واحترامه للمقل فى مچالسه‎ - ١ 





انه يعتمد على كتا ب الله وما صح عنده من احاد بث الرسول وسته 
فى كثير من مباحثه وكتبه وجد اله وسنا ظراته ه وأنه قد بج احبانا باراء الصحابه 
واقوال التابعين * ولكن القراً ن والحديث فى نظره مناهم مصاد ر الشریمسسه 
الاسلاميلة ٠‏ 


فالاصل الاول هو القرآن حبثلا يختلففيه احد » اما الاصل الثانی 
فهو الحديث او السنة ۰ فكان يستدل بالحد يث الصحيح اى الاحاد او التواتر 
اما الحد يث الضعيف والمرضوع فلا يمن الاستد لال يهنا على ثبات الاحكاام 
كالحوام والحلال والستهاو المكرره” * ولكن یمکن استعمالهما لبيان بع ضالامسور 
وليسكأصل من الاصول الشريمة الاسلامية - لان الله قال : 


وان تنازهم فى شی* فرد وه الى اللسسه والرسسسول <00 


وطی هذا فانه لم يقبل الاحاديث الضميفه للاستد لال على تقاط 
الاعال » لانها لم تعتر عن النيى صلى الله عليه وسل 9) 


من‌حیث روابتها » والتى لا تخالف‌القرآن والحد يث الذ ی یکون مسنده قلوى 





° ۵٩ : سسورة التنساء‎ ١ 
A.Hasan : 82081 - Jawab „(Bandung CV Diponegoro 
cet,IV, 1977), hal. 343, Peers ل‎ 
عباس حسن : لکل سوال جواب» ج ۱ ص ۳ ۳ط 1ه‎ 
۰ 11۷۷ » د ينا نيجورد » باندونج‎ 





(TIT ( 


مذ هتا پانفسنا دون التقيد بهذا القرارء راذا كان هناك قانون للدولسسه 
يخالف باد ى؛ الاسلام فيج ب على الملما* الاعتراضطيه باعادة النظر عنسه 
موه تایه 00 

وبالنسبه للقياساقر الشیخ احمد حسن بصحته فى اثبات الاحكا, 
فى الامور الدينية » بشرط ان تكون هذه الاحكام منالقرآن والسنة واذا كان 
الامركذلك» ”فلا يفوم القیا ريد ون احكامها ولذا لا يكون اصلا مناصسول 
الس ۰ ) ۰ 


لان ذلك يعنى أضافة جد ید ة فى العبادة واخبر کل عبادة سوی‌ما اقرا 


ان عرض رأى الشيخ عباس حسن فى مصاد ر التشرية الاسلامی امسر 
ضروری» فرأى ان القرآ ن والسنة فقط اللذان يمن ان يكونا مصد رين للتشريسسع 
الاسلامى * واتضحت هذه النظرية فى مالم افكاره وضیج تفكيره ع ومن هنا ايشا 
ظهرت انکا ره فى السائل الدبنیسه ۰ 


وطی الرغم من‌انه متمسك بالقرآن والسنة نی كثير من مباحثه وه 
وجداله » وجملپما اصلین من‌اصول الشريعة» الا انه يحترم العقل بقلدر 


لا بتجاوز حد ود هه وطی سبیل المثال رأى الشی عبا سحسن ان الاحکام العمليمة 








۰ السسدر السسابق تفسالسمفحة‎ - ١ 
A.Hasan :kaãsa lah Madzhab, Persatuan 1912 ر‎ Bangil, 
Bagian Pêr zustakaan, Bangil, 1972, زفط‎ . ۲ 


عباس حسن : رساله المذهب: مكتبة الاتحاد الاسلامى پانجیسل 
۲ ص ۲ ۰ 
۳ ب عباس جسسن : خلاصتة الاسسلام ص ۲۲ 








) ۲۱۲ 2 


فى القرآن الكري, نوعان : عبادات ومعاملات» اما العيادات فقد وضحيسا 
القران الكريم بالتفصيل والييان »© وما جا* منها مجملا فصله رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ء 


اما المماملات فان الاسلام اعطى للعقل حرية وا سمة مرتيطة سروح 
الا سلام ومباد ثه » منخلالها يفكر ونى ضوءها يديره وعلى نهجها يسيره من‌ذ لسك 
مثلاامرنا الاسلام بالحرب» حيث قال الله تعالى : 

* وقاتلوا نی سبيك الله الذیں يقاتلويك ۱(۰) 


فرد المد وان وقتال الظالمين من‌منطلق هذه الاية الكريمة بدا 
یناد ی به الاسلام ويتص‌ عليه القرا ن » ولكن كيف يكون تنظيم القوة والا ستراتبجیسه" 
وما نوم السلاح الذ ی يستخد م نی القتال » كل هذه امور متروكة للعقل وحسده 
يتصرف فيها فى ضو* المصور المختلفه وظروف المجتمع المتطورة 9) 


والى جانب ذلك استخد م الشخ عباس حسن عظه لا جل البرهنسه” 
ای انه استدل بالدليف العقلى حين ناقش‌شیوعیا اسه "احصان " وله 
السى الايسان بالله ۰ 


۲ مس موقفه مسن الاجتباد والتظید : 





صرح الشئ عباس حسن ان باب الا جتهاد مازال مفتوحا لمن‌یسترفی 
الشروط اللازسة منذ زسن الرسول والصحابة والئ اليوم والمستقيل ٠‏ وكانت الشروط 





١ذ١‏ س سس وورةاليهقلرة : ٠ ١١‏ 


۲ ۳ عباس حسن : لكل سوال جواب ۶ 11 ۰ 








) ۲۱۰ ( 


عنده » محرفة اللغة العربية بجميع علوسها » وعم التفسیر وعلم اصول الفقته 
وعم مصطلح الحد بث بحيث انه یستطیح ان يقهم مقاصد القرآن والسنة "ستدلا 
بقولهتعالى : 

" واطيموا الله واطيعوا الرسول واولى الامر منک » فان تنازحم فسى 
شی * فرد وه الى اللسه والرسسول )٩۳‏ ۱ 


وقال صلی الله عليه وسلم ز 
* اذا حكم الحاكم واجتهد ثم اصاجفله اجران واذا حم فاجتهسد 
ثم اخطأ فله اجر * 0 


وذم الشبح حسن التقلید » لانه قبول فتوی الشیح فى الدین دون ان 
يعرف اد لتها منالقران والسنه والا جماع والقياسء ونی رأيه ان التمذ هيبا حسد 


المقلد يس سس سن ٠‏ 


قال الله تمالی .: 


1 3 ولا تقفما ليسلك به علم ان السمع والبصر والفوءاد كل اولشسك 
» (4) 


وهذ | دلیسل على تحریم التظيد والتمذ هب ۰ 


قال صلی الله عليه وسلم گرکت فيكم امرين لن تضلوا ما تسکتم ہما 


کاب الله وسستتی" 6 





س سو النسستا: :1ه ۰ 

0 رواه مسلم فى صحيحه چ۲ ۱۳/۱ ط ¥ ۰ 

€ سوورةالاسراء : ۲۱ ۰ 

۵ مس رواه مال تيك . 

* ۱۳ سم عباس حسن : رسالة المذ هسسپ 4بانجیل ص‎ (١ 


(I1 ( 


وقال مالك : " قیض‌رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد تم هذا الامر واس تكمل 
فا نما ينبخى ان تتبع غار رسول الله صلى الله ليه وسلم ولا تتبع الرأى " قال احمد 
بن حنيل : " رأى الاوزاعی ورأى مالك ورای ایی حنيفة كله عند ی سرا رانا ` 
الحجة فى الاثار ) . 


واذا كانت الشروط العطلوية للاجتهاد اليوم صعبة طی الناس‌الیصول 
اليها » فلا يجوز لهم التقليد وانما يجب طبهم الاتباع يدلا من التقليد لان الاتباع 
هر قبول فتوى الشيخ بعد معرفة ادلته من القرآن والسنة والاجماع والقيامر؟) وقد 


حد ث الاتباع فى زمن الرسول والصحاية والتایمین ومن بعد هم الى اليسوم ٠‏ 


واذا كان معنى اهل السنة والجماعة من الذ ين يتمسكون بسنة الرسول 
وصحابته * وکا ن اولئك الناس‌الذ بن بتسکون باحد المذا هب الاربعة وغيرها 
قد وقموا نی تقلیده » فانهم لیسوا من اهل السنهوالجماعة لانم لا بتسکون 
بيسنة الرسول والصحاية » وانما الذ ين يستحقون بان یسموابا هل السته والجماعسة 
هم‌الذ ين نہذ وا التظبد ولا يتمسكون الا بسنة رسود الله صلى الله عليه ولم 
والمنهج الذى سلكه الصحابة فى نهم الدین © 


۳ تس محا تة للبسدع والخرافسات E‏ 





ان العبادة فى الاسلام تنظم على اسا ی‌الشریعه الاسلامية الستقاه" 
من‌القرآن والسنة * وعند السلم معنى العبادة هو الطاعة لاوامر الله والاجتناب 


عن نواهيبه 0 





بل اس حسن: رسالة المذهبوءص ٩٩‏ ۲۰ ۰ 
وخصوصا المذ هب الشافمى عند الملما* المقلدين ومنعا رض وا حد منہا 
فخرج من مذ هب اهل السنة ركان رأى الشيخ احمد حسن فى هسذا 
٠ ٠‏ ااصدد کرد فمل لهذا الفپوم ٠٠‏ 
۴ مس السسدرالسابيقص]١1*.‏ 
٤‏ سا عباس بحسن : المناقشه فى التقلید »مجلة اللسان ععدد ممتاز » 
۷ ديسمير ۱۹۳۵ 4 صب .1 ٠‏ 


حم محمد 6و 














۲۰۷ ( 


والعبادة بالممتی العام هی كل نشاط المسلم فى الد نیا لابتفسیاه 
مرضاة الله ۰ اما العبادة بالمعنى الخاص‌فیی کل الامور المتملقةبالسائل 
الاخروية ۰ والسای الاخروية خارج هذا النطاق‌فهی من السائى الد نيويسة 
کا رأى الشيخ حسن 1 


ونی رأيه ان تعاليم القرآ ن والحد بث تتضمن الامور الد .نيويمة 
والاخرويسة ء فالامور الد نيويةة هی كل الامور أو الاععال التى يمكمن ان يلها 
المر* وان لم يكن له دين نى هذه الد نيا فپذه تسس معقولة المعنى * واذا 
اتخذها الدين فتسمی " مسألة الد ين للامور الد نيوية ” واذا فرضها الد يسن 
فحکمپا واجپ» واذا سنها فحكسها سنةء واذا حكسها بالمكروه فالاحسن 
ترکپا ه اذا أباح الد ين فحکمپسا ماح ٠‏ 


وعن الامور الاخروية فهم الشيخ بانها الامور او الاعمال التى اذا لم 
یکن لها هد ی الد ين ه فلا يجوز للمرء أن يفمل وتسمى " بغير معقولة المعنى * 
واذا حصلت هد ی الد ین فحكسها واجپ او سنة ۵ وما غير ذ لك فتكون بدعسة 
فحكسها حرا () 


ثم بين الشيخ حسن معنی البدعة بانها من الاععال التى تتضمن 
بالامور الاخرويه ه التى قام بها المرءه معان الدين لم بأمر بها » بعنی القرآن 
ی( 

ان الاسلام منع المسلمین من سارسة البدعة فى الدین منعا قاطها 


ولشدة هذا المنع» فان حضور الحفلة الذ ی تتسم بالبدعة فحکعه حطس س سرام 





۰ ۲۲ ۰۲۱ ۲۰ ہے عباس حسن: خلاصة الاسلام مس‎ ١ 


؟ سا المصدرالسابق تف سس الصتجخم ۰ 





Ê 
0 








( FIA) 


الا اذا كان ذلك الحضور لاجل تغییر هذه البدعة باليد او اللسان» على حسب 
تعببسير الشس بخ عا حسمن () 

ونی امور العبادة لله ٭ فيج ب على المرء ان يقوم بها مثل ما بينيا 
القرآن وما فعلها النبی صلى الله عليه وسلم دون اضافط ولا نقصان ه"ورأى الشیخ 
أن المباده ليسفيها قيا سكما قال الشافعى رضى الله عنه : ”لا قياس فسى 
العمبادة” وقوله ايضا : ” مناستحسن ( ف العبادة ) فقد شرع » ومن‌هیذا 
المبدأائبت الشيخ حسن بان تلفظ النية عند قيام الصلاة بدعةلا اصل لبا 
منكنا ب الله وسنة رسوله لأأوقراءة دعاء القنوت غير القنسوت الناولة » وقضاء 
الصلاةء وغيرها وهذه الامور جارية عند معظم السلمین الاندونيسيين أنذاك 


رغم انها لا اصل لها نی الدين ٠‏ 


وكذلك حرم الشي حسن بعغر التقاليد الدينية الى مارسها كثسسير 
منالمسلمين يا ند ونيسيا » كتلقين الميت بعد دفنه ء والحفلة والتهليل لذكرى 
المتوفى ء والتبام عند قراءة المولد التبی » وكذلك اقامة الحفلة للشهر السسايع . 
منعلامسة المرأة الحامل 0 وغيرعا من العادات والتقاليد الدخيلة على الاسلام 


€ موقفسه سن الم !ا هسب الفاسسدة 0 





عاش‌الشیح عباس حسن فى عصر انتشرت فيه المذاهب الغا ند 
کالشیوعية والا حمد ية والمسيحية ۰ وکانت دعرتها نی المجتسع تهدد اعقساد 





ا ‏ عبان حسن : لکل سوال جوابهج ۲ : YT‏ 


۲ ۳ لكل سوال ج رواب مم 1 : 1۷171 ۰ 


| ۳ سس شسفيق أ. شتی : حسین باندونسسج لص 9 * 


. ۳۱۶ [( 





وقام الشيخ حصن به هن اذاه تاي برش 

الحوا ر الباشرمع انسارها * ویپذا نجح الشیخ فى ارجاع عد الرازق 

شابخ القادبانية الى الحق» وتاب الى الله توبة تصوحا » وهد ی‌بعضهم السسی 
"الاسلام ه وذلت بعد ان دارت المناقشة بين الشيخ حسن وبين القاديانیین فى 
مباد ى“ التعاليم القاد با نية ه وطموا منه يضلال التمالیم القاد يانبة (1) 


وناقش‌الشيخ محمد أحسن الملحند حسول الایمان باللسه» وعدالة 
الله » وبذكاء عقله وبقوة سحر ببانه استطاع الشيخ ان يقد م برهانا قاطما على 
وجسود الله و له حتى انقلبت حال محمد أحصن منالكفر الى الایسسسان 
واخترف‌بوجود الله وعد له » فرأى ان الاسلام ضرورى فى المجتمع لتنظيم حياة النا ر0) 


وكذلك استطاع الشيخ أن يحمل الاستاف مسخو ماکیردع2021ط50. Prof‏ 
المسيحى وبعش‌المسیحیین الى الاسلام بعد أن دار بینهما النقاش 
والحوار 9 ۰ ولمل هذا النجاخ يرجع الى ثقافة الشيخ الغزيرة » فضلاا عن 


ذكاء عقله وقوة سحر ییاه ۰ 


وا موقفه سن القسرسة الملما نيسة 0 





e 


هناك ثلاث حركات جاهدت فى سبيل استقلاق اند ونیسیا » فالاولسسی 

هى الحركسة التى بنيت على اسا س‌القومية المحضةء وجاهدت من اجل مسال سح 

الشمب» دون ان تجمل د بنا معينا اساسا فى نظرها السیاسی ٠‏ ويمثل هذا 
لد 


ا 1 > 1 ۷ 1 tp‏ 
الاتجاه " الحزب‌الوطنی الا ند ونبسی " artai Nasional Indonesia‏ 





۱ - تمر چایسا : تاريخ حیاقعیای حسنهص 1۵ - ۷۷ ۰ 
5 الص_در السایق» ص ۸ ۰ 





۲۷۰ ( 


رامثاله : 

* اما الثائية فهی الحركة التی بنيت على اسای‌الدین المعسسين 
وتمثل هذا الاتجاه الا حزا بالسياسبة الاسلامية ونی مقدتها حزب " مجلس 
الشورى المسلمين الاند ونيسى " او حزب " ماشسوی ” 3سنازدهلة + وكذلك 
الحزب الکائولیکی الا ندونیسی وغيره * والثالثة الحرکة التى بنيث طى اسا س 
القومية والاسلام » ويمثلها حزب اتحاد السلمین الاندونیسی ( Persatuan‏ 


( Maslimin Indonesia - 


ومن جل ذلث كدب الشيخ عباس حسن كتابه ” الاسلام والقويسسة 
(Islan dan Kebangsaan ۱‏ حيث هاجم الاتجاه الاول والثال 8 


وبين فيه الفرق الشاسع بين الدعوة الا سلامية والحركة القومية #فقال : 


* ان الدعوة الاسلاميه لپا غابتبا او شخصيتها الستظةه وهی 
لا تهد ف‌فقط الى استقلال شعبها عن الحكومة الاستممارية» بل يجب ليها يعد 
ذلك ان يكون القران الكريم والسنة النبوية هما المصد ران الاساسيان لاحكام 
الد ول سواء كانت نی الامور الد نهويسة أو الاخروية ويجب تطبيقهما فى حيمساة 


المت )0( 


اما الحركه القومية فغايتها استقلال البلاد عن الحکومه الاستعمارية 
ثم تصعی الى وضع د ستور الد ولة على اسا س‌التواتین لیتسنی لضعاف‌السسلمین 
الاخذ بالقوانين والاحكام البشرية» وتطبيقها بما يوافق رغبات النفوسونزعسسات 
الپسد ی وان مهوم القومية الشائمة فى ذلك الوقت محاولة فصل الدين عن الد ولة 
وان الاسلام دين لا دوله وكان ما جاء به الاسلاملا صله له بالسياسة () 





9١‏ لس الاسلام والقومية وص ۳۲۷ ط 1٩۷۲/۳‏ یانجیسل 
cet, III,1972,Bangil,‏ و صهودعموطعظ A.Hasan : Islam dan‏ 
hal. 37.‏ 


۲ — شغيق احمد مقن : حسسن با ند ونج ص ۳۲ ٠‏ 








) ۲۷۲۱ ( 


وها چم الشيخ عباس حسن الحرکه التوميه التس بنيت على اسا ‌المذ هب 
الملمانی ۷) ولیست لها برامج معينة تپد فالى تطبیق الشريعة الاسلامية 
فى حياة المجتسع ء اما الجهاد فى الاسلام فليسلاجل الشمب‌والوطن» وانسا 
لاعلاء كلسة الله ه ويستد ل عباس حسن على ذلك بقوله صلى الله ليه وسلم : 


* لیس متا من دعا الى عصبية " ۲ وحديثابى موسى قال : چاه 
رجل الى النبى صلی الله طبه وسلم فقال : با رسول الله » ما القتال نى سییل 
الله؟ فان احدنا یقاتل عضبا ويقاتل حمية فرفع اليه رأسه ( قال وما رفع 
رأسه الا انه كان قائما فقال : 


* منقاتل لتكون كلمة الله هی العليا فهو نی سببل الل (65 ٠'٠‏ 


عن وائلة بن الاسسقع سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم : أمسن 


وسپذا الحد بث الاخير استخلص عباس حسن ان حب الشعب لیس 
من‌المصبية التى لا يرضاها الله » ولكن الحصبية التى لا يرضاها الله هی ان ينصر ‏ 
الرجل قومه على الظلسم (9) 


1 صحيت كلمة العلمانية نی محيط المجتممات الاسلامية معنى الابتعاد 
عن الد ين فى الوجيه + ونى التربية ونى التشريع ونى نظام الحکم » اصح 
يفهم من هذا الممطلح 0 ذلك الاتجاه الانسانى الستقل عن السلطة 
الد ينية وعن اتباع عما* الدين المسلمين ٠‏ 
طبسسع يسسصروت ۰1۹1۷ )) 

۲ ست رواه ابو داود » سئن ابو داود 4 ج ۲ مصطنی الباب الحلبی ءط 1 
۲ ۱۱۵ التاهره ص 1€ ۰ 

۳ 5 رواه البخاری ومسلم : محمد عبد الباقى اللوهلوه والمرجانء ج ۲ 

۱ ص ۳۰۵ مكتبه دار حیاه الكتبالعربية عیسی باب‌الطبی : 1551 

£ — رواه احمد مسند الامام احند بن حنبل » ج المكتب الا سلامی داوس 
الصدرءةبيروت ص ٠١١‏ ۰ 

oa ug 5‏ .< * الا لا saa.‏ مهم يا ۲۵ ۰ 





( YY) 


ومن‌هنا رأى الشیج حسن ان امام السلمین ليسلهم خبارا الا تطییق 
شريعة الله 4 واقامة الحكومة الاسلامبة » واستدل على هذا الرأى بالایات القرآنبة 
التی فرضت على المسلمين تطبیق الشريعة الاسلامية » وان لم يكونوا كذلك وهم 
من‌الضالین » وقال تعالى : 


" ومن لم يحكم يما انزل الله فأولئك هم الظالسون ۶ )٩(‏ 


وانه حين حاول الربط بین ماد ی* الاسلام وساد ى“ القوبهسسة 
الملمانية فیأتی بخلاصة آتية 

* ۰ آن دخول السلمنی الحركات القومية مساعدعپا يعتبر ذنبسا 
لانها هد فالى نبذ احکام الله ورسوله» وتبدیلپا بالقوانين الوضمية او الاحكام 
البشرية وهذا كما هو الواقع عند هم سواء كانت نى النظرية او التطبيق 9) 


وجد ير بالذكر ان الشيخ عباس حسن عاش فى زمان الاستعمار الهولند ی 
وزمن الاستقلال تحت ضو الد يموقراطية اللببرالية حيث اتاحا الفرصة الک سییر 
للاختلاف فى الرأىه حتى فى الامور الاساسية كأسا سالد ولة ومبثاقها ۰ 


جمعيسة الاتحاد الاسلامى وصلتها بالدهرة السلنية : 





اسی‌کیاهی الحاج زمزم 7) الاتحاد الاسلامى 


"Persatuan Islam" 





سس ورة المائسدة : fo‏ ° 


هو (314115--11285م) تعلم نی مكة المكرمة مدة ثلاث سنوات وتصف 
سنه فى مصید دار العلوم» ولما رجع الى بلاده كان يقوم بتعليم الد يسن 
في معهد دار المتعلمين فى مد بن بانشونج عام ۱٩۱۰‏ ثم اسس جمعية 
" الاتحاد الاسلامى * مح اصد قائه ( 


انظر : د ٠‏ دیلیار نور : الدعوه الاسلامیه الحديثه ص ٩1‏ ۰ 








و دمعي E‏ اد 


4 + فج ولد 3 


ع ی د 


rR gs 





(ryr)} 


بمساعدة محمد يونس» فى ۱۲ سبتمير ۱۹۲۳م يمد ينه باند ونج » بجاوه الفریه () 
وان فكره تأسيسهذء الجمعية تأتى بعد قراءهاحمد زمزم لمجلة المنار الصاد رقنی 
مصرء ومجلة المنير التى اصد رها السلفيون نى سومطرة الخربية» وكذلك بعد 
ان تأثر بافکار الشيخ احمد السرکاتی السودانی موسس‌جمميه الاصلاح والارشایل) 
ونى عام ۱۱۲۲ انضم الشيخ عباس حسن الى هذه الجممیة ثم صار احد زصائبا 
البارزین وبانضمامه اليها ازدادت هذه الجمعية قسود وثباتا © 


وجاهر الشيخ جا س‌حسن بان الجمعيات التى تسعى الى التجد يد 
يطيئه وسلة » وانه لذلك أصبح من الضروری وجود جمعية لهذا الغرضتكون ثورية 
بل راد بكالبة نی ٹورتہا » ولما كانت چهمية ” الاتحاد الاسلامى " ثورية وراد يكالية 
فى محارية البدع والخرافات والتقليد والجمود »كان اعضائها ظبلین» اذا قورنوا 
بالجمعبات الاخرى ۰ ومنع الشيخ احمد حسن اعضاء الجممية التسك باحسسد 
المذ | هب الاريعة المعروفه » لان المذ هب فى رأيه يجعل اتباعه تعصبین لاماسه 


ویرنمونه الى ای الد رجات» حيث یضمونه ای من القرآن الكريم والسنة الشرفعل) 


أوهذا بلا شك امر مرفوض‌تماما فى الاسلام ٠‏ 


وقد بين القائون الاساسى لهذه الجممية ان هدفها هو تطبیسسق 
احكام الاسلام فى كل نواحى الحياة على اساسالقرآن الكريم والسنة الشريفبة 
واعتبار القرآن واالسنه هما المصد ران الاساسيان فى العتيدة والشريعة وتطم یره 





(١‏ لا شفیق احمد مغتى : أحمد حسن با ند ونج ۵ مفكر الاسلام الراد يكالى, 


ص ۲ ۵ ۰ 
٠ ۲‏ د * ديليار تور : الدعوت الاسلامية الحديثة نی اند وئيسيا ص 11* 
۳ ب أحمف حبينورىة المحمد ية دعوم التجديد الاسلامی فى جاو 


٠ ۸۱ فى اوائل القرن العشرين الميلادى ص‎ 
H.Djarnawi Hadikusomo : Dari Jamaluddin A1 Afghoni_ ¢ 
sampai KH. Ahmad Dahlan, Fersatuan, Jogyakarta, 


hal. 5 


1 الحاج جرناوک هاد ی کومسوسوا : منجمال الدين الافغانی الى کیاهی 





ESE ON بو‎ 








(FYE ( 


و 


مما علق ببما من البد ع والخرافات والاساطير والتقاليد الغاسدة رالهرك 0) 


وکا نت هذه الجمعية تهتم كثيرا يتكوين جيل جد بد يكون بمثابسة 
رلیب على تصرفات اهل اند ونيسيا لحملهم على تنفيذ فتاوى كثيرة كانت تصد رها 
فى مسائل العيادات والمعاملات وشئون السياسة كذ لك )١‏ 


وقد قامت هذه الجمعبات لتحقيق اهد افها بتنشبط الدعرة 
الاسلامية واقامة المماهد والمدارس » لتكوين رجال الاسلام فى المستقبل ء واصدار 
المجلات الاسلامب ن (8) 


ونى اكتوبر ۱٩۲۹‏ اصد رت الجمحية مجلة اسلامية نص ف سهرية وستپا 
یمیلااسلام " ( Pembela Islan‏ ) » ای حماية الاسلام والد ف سام 
عن الاسلام » وكان من د واقع اصدارها رد الغمل لانتشار المقالات البداسمة 
فى المجلات والجرائد والخطب المفسدة فى الند وات التى ترمى الى اها نة الاسلام 


ونبیسه ء وتحث على كرا هيسة الاسلام والمسلمين 8) 


وحقوق المسلمين ضد اعد!* الاسلام الذين برمون به من التهم » والشتائ الموجهة 


الاسلام الصحيحة » ونشر الوعى الدينى + وافکار التجدید: (6 





لوثروب‌ستودارد : الدنيا الجدیده للاسلا,ء ص ۲۱۱ ٠‏ 

0 عبد الكريم حليم : تاریخ الحركات الدينية فى اندونیسیا ص ۱۷۲ ۰ 
لوثروب ستودارد : المسمهدرالسابق ص ۳۱۱ ۰ 

0 شفيقاحمد مفتی: حسن باند ونج مفکر الاسلام الرادیکالی وص > ۷ 
- سا السسدرالسسابق تف سس المفحهة ٠‏ 


۱ 
لاه چ چم 


o 








و ا 








۲۷۰۵ ( 

وبهذه المطة استطاعت جممية " الاتحاد الاسلایی *توسسسیع 
دائرتها حیث ذاعت هذه المجلة نی کل انحاء اند وئيسيا وستفافورة و ماليزي] 
تابلاند () وقد قضت المبلة فى تعاطها فثرة تبلغ حوالی ست سنوات» ثم توقت 
المجله عن الصد ور يسيب الافلاس سنه“ ۱۱۳۵ وذلك يعد صد ور عدد ها الاخسیر 
رقم ائنین وسبعين . 

ونى توفمير عام ٩۳۱‏ ۱م اصد رت الجممية مجله اسلامية اخری» وستپا . .. 
* مجله الفتوى” وتحتوى هذه المجله المقالات نی العلوم الاسلامية واكام ا 
التى كان مصد رها من القرآن والسنة وییکن تلخیص المحویات من‌مقالات المجلسة 
یبا الى : 


. اس تفس رالقزن الكم‎ ١ 
سس شرج الاحاديث»ه و ن احوالها من الصحیح وغير الصحیح ۰ والضعيف‎ ١ 
٠ والموضوعه وفیرها سن صفات الحد يث‎ 


۳ السو؟ال والچسواب التملق‌بالسائل الدينية ۰ 
٤‏ س الاحکام والاقوال المًئور» والارشادات والنصائح من‌الملما* السلمین 


السابقین والحاضرین وثیرها من التمالیم الاسلامية © 


وی اکتوبر عام 1۱۳۳ ١م‏ توقفت هذه المجلة عن الصد ور ول يعسسد 
صد ور عد د ها الاخير رقم عشرین 4 وبعد أن اقطمت مجلتا الدفاع عن الالام 
والفتوی عن الصدوره اصد رت الجمعية مجلة اسلامية اخری‌عام ۱۱۳۵ وستپا 





1س ف » دیلیار نور : الدعوة الاسلامبة الحديثةنى اندونیسیا ص ۱۰۳ 
قارن ٠‏ تمر جابا : تاريخ حياة أ حمد حسن © ص $2 ٠.‏ 

۲ سد شفیق احد مفئی :الصدرالسايق »ی ۷ ۰ 

۴ نت ال درالسابق وس ۷۵ ٠‏ 





) ۳۷۲۱ ( 


" اللسان " » وهی على نف سالنسق والهد ف رالا سلوب الذ ی كانت عله 
المجلتين السایتتین » ومازالت هذه السطة تصدر حتی الیو باس مبلسة 
* المسلمون برئاسة المرحوم الشيخ عبد القادر حسن حتی سنه ۱۹۸۵ وهو 
ابن الشيخ عباس حسن (© 


ومناهم رجال هذه الجمعية بعد الشيخ عباس حسن الذين كان لهم 
د وركبير فى نشا طها الدكتور محمد تاصر وکیاهی الحاج عيسى انصاری ۰ وقی 
هذا المجال سنتحد عن كباهى الحاج عيسى انصاری الذ ی‌تولی راسك الجمعية 


من‌سنة ۱٩1۸‏ - 1111ي * 


دور الاتحاه الاسلامى فى مواجبة العلمانية والشيوعية :+ 





رأى الاتحاد الاسلامی ان کل مسلم مطالبا بالمشاركة فى السياسسة 
پاعبارها احد ی فرائض‌الد بن ه واتضح هذا الرأى نی كتابات عا سحس سن 
وعيسى انصاری ومحمد تاصر؛ وكان مکتوا ایضا فى بيا ن الجمعية وفتوی اء 
الاتحاد الاسلامى ۰ وصرح الببان سنة 1181م 


" ان چپاه الاتحاد الاسلایی لا يتحدد نی مجال العقيدة والعبادة ' 
فقط ه ولكن يشمل ايضا النشاط السياسى فى نصرة الدين الاسلامى ۶ 0) 


وی ضو* هذا البيان ه اشترك جمع اعضاء الاتحاد الاسلای فى 
* حزبها سوس" بل اصبح بعضهم رئيسا لمجلس القیادة كالدكتور محمد نامر 
الذئتولى منصب الرئي سالعام للحزب» وعيسى انصاری کمضو لمجلسالقهيسادة 





۱ سا المصدرالسابق ص ۷۷ ۰ 


Manifes Perjuangan Persatuan Islam :(Bandung 1956, - ۴ 
hal. 24. 


بیان جپاد الاتحاد الاسلامى » بالد ونج » ٩‏ ص ؟ ۰ 








) ۲۲۲ 
يجاوة الغزبية » راما الشیخ احمد حسن وکان عضو المجلی‌الشوری للحسسزب . 


وراي عيسى انصاری ان القومیین العلما نين والمسلمین لا یختلفسون 
فى نظرهم نحو المدالة الاجتماعية ورفا هية المجتمع والامن القومی ه ولکنپسسم 
يختلفون نی الاسلوب الموصل اليا وصورة القوانين المطبقة فى البلای 17) 


وصرح عیسی اتصاری‌کما صرح الشيخ جا سحسن ايضا بان الشربحة 
محاولات تستهد ف معارضة الشريعة الا سلامية » وکل حرکه تد افع عن القرانين 
الرضعبة العلماتبة 9) 


وحن صرح سوکارتونی بعض‌خطبه فى مد ينة آمونتا ی Amuntai‏ 
فى جزيرة کالمتتان. " با ننا اذا انشأنا د وله اسلامية ه فان المواطنين غير السلمين 


واجاب‌عیسی انصاری : * ان الد رله"الاسلاميه التى انشاها الرسول 
تضمن حقوق المسلمین المنافقين * © 


وهذه اجابة صربحة لسوكارئو نفسه والذ ی يعتبر سلما ولكن بدأ فسی 
نفس‌الوقت یتجه الى الاتجاه العلمانی » المعارضللاتياء الاسلامى المحيح 





Isa 1«#مطقصة‎ : Islam dan kasionalisme, Bandung, = ١ 
Fustaka Djihad, 1954, hal. 50-60. 


عیسی اتصاری : الاسلام والقومية » بستاکا جہاد 6] ۱٩۵‏ ص٩۵‏ مب 1۰ 
۲ - شغیق احسد مغنى : حسسن باندونج ه ص ۵ .۰ 
Isa Anshori : kevolusi Islam, (öDurabaya „Hasan Aidit _ YF‏ 


1453) hal. 5z. 


عیسی انصاری: الثورة الاسلامية » حسن عا ندید ه سورابايا ۳١١٠م‏ ؛ 








(TYA) 


كانت اند ونيسيا قبل الاستقلال وبعده تشهد معركه عليفة لوض ع 
مپثا ق الد ولة | ی اسا سالد ولة وقد شارکت فى هذه الحركة جميع الاحزاب السياسية 
ثم أ نقسمت بعد ذلك الى كتلتين کبیرتین وها : الكتلة الاسلامية التی تقد 
الاسلام كأسا س‌للد ولد ه والكتلة الثانية هی القمية مايا اور 
والتصرانية تقدم " الاسس‌الخمسه " بانشاسیلاه 22202218 کآستتاس 
للدولے” ۰ 


وکان عیسی اتصاری وجمعية الاتحاد الاسلای أول من ها چم با نشاسبلا 
بشجاعة» لما فیا من سلبیات ۰ ورأى عيسى انصارى فى کتابه " الاصةالاسلامية 


:" Umat Islam #enghadapi Pemilihan Umum " توا جه الا تخاب المام‎ 


أن بيا تتشامیلا ايد بولوجية غير واضحة فى تفسیرها ه واستخدمنت 
کشمار فقط * وانه يشك نی اساس‌الد یموقراطبه:» هل هی دیموقراطية ريه 
أو د يموقراطية أور بية شرقبة أو د بموقراظية على اساس‌الاظيية ۰ واکد ان الاسلام 
وضع مغهوما معینا عن الد يموقراطية فالاسلام لا يعطى الحق المطلق الى الاظبیسه" 
فى جمبع الامور» لان هناك امورا قد قررها القرآن ولا يمن تغييرها ٠‏ 


وانه ذكر فيه عدم وضوح الاساس‌الاول وهو عقيدة التوحید شه 
السلمین ۰ ان عقيدة التوحيد فى اسس ” بانتشاسلا * لا تعلق بالامر بالسسروی 
والنهى عن المتكر » وتطبيق العقیده والشريعة » ومحارية الشرك ٠‏ وكذ لك لا يكن 
أن تستخد م كالمميار لملاج كل المشاكل والقضايا (1) 


وحيين قام الحزب الشیوعی الاند ونيسى مرة ثانية بعد سقوطه عقب تورطه 
فى ثورة ماد يون السود ۰۱ ( Peristiwa Madiun‏ ) بدأت تتحسن حالس 
التشبوعية الا ند ونيسية بشكل طموس ه وذلك بعد ان حصلوا على تأييد البو طنسیین 
ا 


Isa Anshori : Umat Islam Menghadapi Pemilihan Umum, سس‎ ١ 
(Surabaya : Hasan Aidit, 1953)hal.7-8,18-19. 


(Y1 (‏ 
الملما نيس من تاحبهٌ » وعدم ظپور معارضة الا حزاب الا سلامية من تا حية اخسرى . 


ولکن الحزب الما موسی عارض الحزب الشیوعی معارضه شد يدة » وقاوم 
الاتحاد الاسلامى الشیوعیه مقاومد علیفه » وظهرت هذه المقاومة فى کابات اضاکه 
وفتاوی مائ التى تمرهن على بطلان الشبوعيه وحكم من يساعد ها 0 


عد او جميع عقائد الاديان ومعارضتها (1) 


ونی نفس لوقت حذر عيسى اتصاری السلمیت من ان الشيوعية | سرت 
الله والوحى والانبياء » واعتيرت الشبوعية الدين کالتخیل الذ ى يقيد عقول اله ) 
واله رأى ان رقض‌الشیوعيت المقا قد الدينية والقيم الا خلاقیه المنزله ماله 
يعنى ذلك تجرير الشيوعية للارها بكالوسيلة للحصول على السلطهٌ ۰ والحسقان 
الشيوعية حين استولت على السلطة نی بعض البلا دتما رس حكوشها الظلس والاضطهاد 
الدينى » وتخريبالمعايد » وققل زعماء الدين وطماله دون هراد ة كما جرت قى 
ترکستان والمجسر © 


واکد کیاهی الحاج عیسی انصاریان الشبوعية الاندونيسية جسزه 
من‌الشيوعية المالمب» وقد تلقت تعليمات من‌الکرطین فى سبيل نضال الشيوعيسة 
وانها نی الحقبقه الاستعمار الجدید بدلا من الاستعمار الغری » وکل ذلك 
للحصول على اهدافپا الخاصة بثوبها القوس 0 


PersaAtuan Islam : Persatuan Islam Henolak Konsepsi _ $} 
Bongkarno, Dalam Suara Masyuni, 15 Maret 1957,hal. 8 


٠ ۸ الاتحاد الاسلامی » الصدر السایق ص‎ ۳٣ 


Isa Anshori, Yusuf دور مجموذ هد‎ Usman :Bahaya - اس‎ ۴ 
kerah di Indonesia, (Bandung Front Anti Kamunis,1955)h125-27 ۰ 





ع یسی انصارويوسفويبى سونو ه وشریفعثما ن الخطر الا حمر با ند ونيسبا 
جيسبه ضد الشيوعيه ه باندونج » ۱۹۵۵ ص ۱۱ 
3 5 عیسی | نصا ری وزملا ئه ۳ الصدر السابق؛ ص ۵ Y~‏ ° 




























































































) ۳۸۰ ( 


وجدیر بالذكر ان بیا نات الاتحاد الاسلامی اعرام 1۰۱۹۰۲ ۰۱۱۰ 
۷ > هد ف‌جمیصها الى مقاومة الشیوعية ٠‏ ویواکد البيان 
عام 1185م ان كل سلم يسمع الادلة والبراهین التی تدل على بطلان الشيوعية 
والقوسية العلما نی » ثم بتبح نظريتها السباسبة فهو مرتد واذا مات فلا صلاة ميه 
ولا يدقن على طريقسة الاسلام 0) 


وقد استند البيان الى كثير من الابات القرآنية » مثل قوله تعالى : 
"مثل ما ينفقون نی هذه الحیا« الد نيا كمثل ريح فيها صر اصابست 
حرث قوم ظلموا انفسهم فأهلكته وما ظلمهم الله ولكن انفسهم یظلمون < 0) 


وقال تمالی : للا نجد قوما بوهنون بالله والیوم الاخر یراد ون من‌حاد 
الله ورسوله ولو کا نوا آباءهم وابتا*هم أو اخوا نیم أو عشيرتهم أولئك کنب نی قوس سم 
الايمان وایدهم بروج منه ه وید خلهم جنات تجری من تحتها الانهار خالد ین فیہا 
رض الله عنهم ورضوا عنه + أولئك حزب الله ء الا ان حزب الله هم المفلحون * © 


وقال تمالسسی : 

۱ * الذين يتريصون بكم فان كان لکم فتح من الله قالوا ألم تكن معكسم ‏ 2 
وان كان للكافرين نصیب» قالوا الم نستحوذ عليكم ونمنمکم من الموانین والله يحكسم , 

بيتكم يوم القبامه ه ولن يجعل الله للكافرين على الموامنین س بيلا *) ٠.‏ 





Fatwa ‘Ulama Persatuan Islam : (Diputuskan oleh سم وم‎ ١ 
perensi Persatuan Islam di Bandung tanggal:9 Nop 1954) 
Tentang Dasar Negara xepublik Indonesia dalam Konsti=- 
وه‎ Il, hal. 288. 


2-7 فتوی‌الملما* : الاتحاد الاسلامى والموخمر للاتحاد الاسلامى فى باند ونج 
فى ٩‏ توفمیر ٤‏ ۱۹۵ عنى كتاب ”عن اساس‌جمپورية اند وئيسيا فى سجلسس 
الشعب‌الثانی » ص ۲۸۸ ۰ 

5 لا سورةال عصران : ۰۱۱۷ 
۳ لس س وةالمجادله : ۲۲ . 
<ت | اسوةالتسا" : اه 





)۳۸۱ ( 


ونی عام ۳٥۱۹م‏ ۱۹۵۸ قامکیاهی الحاج عیسی اتصسساری 
بهجمات عنیفهطی الحزب الشیوی الا ندونبسی ء ركب مقالاته فى مجلة "ضسد 
الشیوعیه ۰ ( وذودهجم1 1غخصد4 ) ون کثیر من کتاباته حذر السلمین مسن 
المذا هب المناوه للاسلام » ونى خطبه قد عقد الد ورة للمجلس‌التآمیسسسسی 


ونی عام ١16 ٤‏ انشأ عیسی انصاری " جبهه ضد الشيوعية * -ت0 
"وتصنسمK‏ 4081" شید ف‌الی التخلص‌من الشيوعية فى المجتمع الا ند ونیسی 
وقد ساعده نی هذه السیعة یوسف‌ویبی سوند و وشریفعشان (1) 
الجبهة معارضة سوکارنو يسبب انتما الشد يد الى الحزب الشیوی الاتدونیسی 
ولکن بطریقه سرية ه ومع ذلك قبض‌سوکا رنو على کیا هی الحاج عيسى انصساری 
فسچنه دون محاكمة ه ومن هنا انتپی نشاط الجیپة سنة ۱۹۲۱ ۰ 


وقد نهد فهذه 











۰۱۱۵ لس شفيقاحمد مغنی : حسن باندونج مفكر الاسلام الراد يكالى وص‎ ١ 








(TAY) 


> كياهى الحاج‌زر کشسی( ۱۰ ۱۹۸۰٩-۱۹‏ ) 
)-کیاهی الحاج أمام زركشى )۱۹۸١-١۹١١(‏ المعهد العصرى كونتور : 





ولد امام زرکشی عام ۱٩۱۶‏ م ی قرية کونتور * Gontor‏ ۶ 
التابمة لمركز فونوروکو (” 0 " بمحافظة جاوة الشرقية وهو 
آسغراخوته السبمةه 0 


وقد د رس‌قرا*2 القرآن من أمه » ود رسعلوم الد ين من المعاهد الاسلامية 
التقسليدية آولبا مصید " بجنورسان "و " جوساری " الواقعتان بجارة 
الشرقيسة » ثم واصل د راسته فى المعبد الاستلامی " جامسارين له :فصول 
بمد ينسة سولو “2 010ل ” بجاوة الوسطى »© وفى نفس‌الوقت أخذ يدرس 
اللغة المريية بصفسة تخصصية على الاستاذ الياشى .)١(‏ 


ونی عام ١117‏ اتفق الشيخ امام زرکشنی ٠‏ وأخواء كاه الاح أحسد 
سيل رحمه الله » وكياهى الحاج زین الدين فتانی على انشا معيسسد 
اسلاس حد يسك عرف فيما بعد باسم " الممید المصرى" pPondok Modern‏ 5 
أى محهد التربية الاسسلامية الحديئسة ٠‏ دار السسلام كونتور * 


(۱) وهوسياسسى كبير وشاعر مشهور مزتونس فى شمال أفريقيا » السذی 
نفتسه ١‏ حكسومة الاستعما الييصى الى انوا + الى كانت تحت 
الاسستدممار الہولند ى » وكان الشيخ امام ز رکشی يتأشر تأتسسرا 
كبيرا بشخصية هذا الاستاذ المعربى ٠‏ 


*)م١148 عاير‎ ٠١ مجلة المعهد المصری كونتور »۵۲ »فى‎ ( 
Warta Dunia Pondok Hodlêrr. Gontor ,10 Mei 1985,hal.52. 














فأنشساأً مد رسة كلية المعلمين الاسسلامية 6( وهی الميحلة 
الاعد اد يسة والثانوية ٠)‏ وکانت مناهج د راسستها تدخد من المناهج الد راسية 
لبد رة " نور الاسلام * فى سوبطرة ء كا أنشأ الشيخ وأخواه جابعسة 


دار السلام سنة ۱۱۱۳ ثم أصبح مديرا لهذه الجامعة ٠‏ 


وفى سنة ۱۹۲۲ تولى اد ارقیکتب وزارة الشئون الد ينية فى بلد پسسسة 
ماد يون ثم صار مد يرا للمجلسس الاعلى للتربية والتعليم بوزارة الشلسون 
الد پنيسة بجاكرتا » یمد أن استقا ل من منصبسه تولى رئاسة اتحاد 
المد رسسين الاسلامیین الاند ونيس * 1 PC‏ "عام ۰۱۱۵۵-۱۹۸ . » 


وشارك فى مو"تمر الامة الاسلا مية سنة ۱٩٩‏ بجوكجاكرتا ٠‏ 


وطوال سنوات ۱۹۵۱ - ۱۹۵۳ صار رئیسا لقسم تخطیط الترييسة 
الد ينية فى المدار سالحكومية وهو قسم تابح لوزارة الشئون الد ينية كما أصبسسح 
عضوا فى مجلس‌التخطیط للوائح الترية فى وزارة التربية والثقافة سنة ۱۹۰1 ۰ 
وشارك فى عضوية مجلس الد ولة للتخطيط دمووزوونا Dewan rerancang‏ 
١55258-41‏ 4 واخیرا تولى الشيخ رئاسسة مجلس الاستشارة الاعلسسی 
للتربية والتسليم بوزارة الشكون الد ينية »كما اشترك فضيلته فى الهيشسة 
الاستشارية لمجلسالمليا" الاند ونیسی من عام ۱۹۷۵ - ۱۹۸۵ ٠‏ 

















(TAT) 


وقام الشيخ اما م زركشى بأدا* فريضة الحج سنة ۱۹۰۷ ثم زار مصر 
فى ذ لك الوقت للاطلاع على أحوال التربية والتعليم فى مصر » ومنها زارجامعة 
الازهر الشريف وكلية دار الملوم » وجاممة القاهرة » وجامعةعين شمس 
استعدادا لانشاء جامعة دار السلا وفى عام ۱۹۱۳ زار الأتعاق 
السوفيتى * تشساكيسسن " معأعضاء مجلس‌الد ولة للتخطيط للاطلاع على 
أحوال المسلمين هناك » وض سنة ۱٩۷۲‏ زار مصرمرة ثانيةكوفد رسمى مسن 


الحكوسة. الاند وئيسية لحضوربهتمرمجمع البحوث الاسلامية الذ ی اقامه الازهسر 
الشل سيف (۱) ۰ 


وعد هذا الکفاح الطويل توفى الاستاذ امام زركشى نی الساعة 
التاسمة ليلا » فى یوم الثلائا* ۰ ابريل ۱۹۸۵ ودفن فى مد فن د اخل حسم 
الیمید العصرى بكونتور * 


ومن أهم البادى' التى تقوم عليبها دعوة الشيخ امام زرکشی السلفية وهی : 





: التجديد ی التربية والتعليم الاسلاس‎ ١ 


لقد سبق أن قلنا أن السلفيين السابقين من جمعية الارشاد والمحمد ية 
والاتحاد الاسلامی اموا بتجديد التربية والتمليم الاسلای عن طرق 
انشاء المد ارس الاسلامية فى المد ئن الكبيرة كجاكترتاء وجوكجاكرتا »وباند ونج 
والتى سارت على المنهج السلفی * مع أن معظم سكان أند وئيسيا كانوا يسكنسو ن 
فى القرى واليف » ولذلك لم تصل هذه الدعوة اليم بعد » وکانوا معظمهم 
مازلوا یستچبیهون الى المعاهد الاسلامية التقليد ية التى تقع‌فی القرى البعيدة 
عن - حکام الاستمار الپولندی للدراسة ٠‏ 








(۱) مجلة النمید المصرى السنوية » البصدر السایق ص ۵۳ ٠‏ 


)۲۸۰۵( 


ورأى الملماء التقلید ويون أن التعلیم الد ینی لايمكن اجراوه الا على نظسام 
الحلقات كما كان فى المسجد الحرام ءوالازهر الشریف منذ قرنین من‌الزسان 
وأن التعليم الدينى على نظام المد رسة بدعسة ولم يعرفة السلف الصالس ۰ 
ولم تضع ممظم هذه المماهد منهجا ممینا للد راسة ولا نظاسا للد راسة 
أن شاه تملسم الطالب وان ليشأ لم یتملم ٠‏ وکان الفصل بالنسيسة 
للتلاميسذ انتقالا مركتاب الى کتاب آخسر ٠‏ 


وكانت طريقسة تعليم اللفة المريسة عقيمةء حيث أنهم مهمسا 
د وسوا الملوم الدربية كالتحسسو واليرف فانم لايعرفون اللفة 
المربيكة جيدا كما لایفینسمون الكتب العميية » الا بالترجمة الى اللفة 
البحلية ء يعلى العموم اہم لم ينطقوا بها ولم یکتبوا بها ٠‏ وکانت مسد 2 
الد راسسة طويلة» ولاتشسمل الد راسسة الا العلوم ألد ينية المحضةء وکس‌انوا 
فى المقيد 2 على المقيدة الستوسية ( أهل السنة والجماعة ) وفى الفقه 
على المذهب الشافعى ( كتاب المنیاح للنراوی والتحغة للرملی )» وفسسى 
التصوف للامام الغزالى » وفى التفسير تنسیر الجلالين ١!‏ )» وكانت معظم 
التناهد الد ينية »التقلید ية تنتى الى البماعة المقلدة » ومع ذلك فسأن 





علا “ها سموها بالمماهد الد پنیقا لسله 9 "Pûondok Pesantren dalafiyah‏ 


۱۸-6۱ الاستاذ محمود يونس تاريخ التربية الاسلامية فى اند ونیسیا عس‎  )۱( 
٠ ۸ أمير حمزة: التجد ید فى التربية والتحليم الد ينی »ص 1۰ س‎ 

(۲) ولیست نسبة السلفية هنا الى المنهج السلفی فى الد راسة وفيم الدين ۰ 
وائما كانت النسبة الى طريقة التمليم الد ينى التقلید ية مثل ماکان 
فى القرنین السایقین وهی على نظام الحلقات وعد ما لخوض فسسى 
الملوم العصرية التی لم يعرفها السلف الصالح فى نظرهسسسم 
(رسالة خاصة من كياهى الحاج امام زرکفی للباحث : فى ۲۱ ثبرایر 
سلنة ۱۹۸۵ م ) ۰ 











> ل سر 








(TAT (‏ 
وفى ضو * هذه الظروف الصعبة تام کیاهی الحاج امام زركشسى مسح 
أخويه کی هی الحاج أحمد سپل وكياهى الحاج زين الد ين فنانی بانشا* المعهد 
الاسلامى الى یتسم بالاصالة والمعاصرة فى آن واحد سنة 1551م ٠‏ 


ومن حيث الا صالة » فان المعهد كا نيقصد “تفقه فى الد ينن 


والتربية الشخصية الاسسلامية الااصيلة *وأنه بنى على أسسخيسة » وهی 


روح الاخلاص ء وروح الاعتدال » وروح الاعتماد على النقس ء وروح الاخسوة ٠‏ 
الاسلامية فوری الحيية ۰ 


ومن حيست المعاصرة ٠‏ فانه استخد م الطرق الحد يثة فى مجال التبيسة 
والتعليم ولذا يختلف عن جميعالمعاهد الد ينية التقليد ية اختلافا جذ را 
فى نظام الد راسة » والمناهج الد راسية وفلسفتبا هرقد اتخد منهجه الد راسی 
من مد پستة * نورا الاسلام* ١7‏ )ء فى بادانج بانجانج بسومطرة الغيية» 
وأصبحت تد ر سفيه الملوم الاسلامية والعربية جنبا الي جنب مع العلسسوم. 
العصرية » كالهند سة والجغرافية والجبر والبيولوجية ء والطبيعة بعلم الاجتماع 
برها . 1 

أما الكتسب فى العلوم الاسسلامية والعربية فمعظمها من موالفسسسات 
العلماء السلفيين من سومطرة هکالاستاذ عبد الحمید حكيم والاستاذ محمسسود 
یونسس 4 والاستان عمر بكر وغيرهم » وكذلك من تأليف الامام محمد عبسده ” 
ومحمد رشيد رضا » والشيخ حسن منصور والضيخ عبد الوهاب خير الد یسسن 
والشيخ مصطفی عنانی © وابو حج ر المسقلانی وابن رشد فى الفقه » اا 
د روس اللفة المربية والاادب العربية فمزتأليف الشيخ امام زركشى والملماه 
الیصریین کملی الجا رم * 





)1١(‏ وفى المد رسة السلفية منهجا ومذهبا »التی يرأسها الاستان محمود يونس 


وقد تخیح الشيخ امام زرکشی منها عولذا اتخذ منیا مناهج د راستيسا 
وطبقها فى معبدده . 


1 





) TAY ( 


وعلى الرغم من‌آن‌الشیج الد راصی الذی ينيجه هذا الیمید هسو 
الشیج السلفى الا أن الشیخ امام زرکشی أكد مرارا لتلامیذه بان المد 
لاینتی ولن ینتعی الى أى حزب من الا حزاب ولا أى مذ هب من السسن اهسسب 
الفقپية ولا أى جماعة من‌الجماعات » وانما ینتعی الى الاسلام ویممل لمصالح 
الأمة الأسلامية »لا آن الإسسلام فوقكل الأحزاب والفقات‌والجاعات ۰ 
والمعروف أن الخلافات بين الجساعة السلفية المجددة والجماعة التقليدية 


كانت آنذ اك شد يد ة والخروج من هذا الخلاف مندوب ومسستحب . 
ومع ذلك کتب الاستاذ امام زرکشی کتابا فى علم المقائد على مذهب 
أهل السنة والجماعة » وحاول فيه التوفيةبين عقيدة السلف وعقيد 2 الخلف 


حيث أظهر وج الاتفاقوأخفسى وجه الاختلاف بینیما (۱ )۰ ویس ه 


"المحاولسة الجبارة فاته فى الحقيقة قد قرب بين الطائفتین المتنازعتیسن: 


هذا الکتاب اعجاب الطائفتین حيث أصصبح مقررا رسمیا فى المد ارس‌السلفية 
والتقليدية على السواء ٠‏ 


وعن المناهسج الد راسسية البزد وجة صرح الاستاذ امام زركشسى 
امام السيد رئیس‌الجمپورية سوهسارتو والوند المرافقله اثنا" زبارتیسسسم 
للمسید فى عيده الذهبی عام ۸ : بأن المعهد يعتنى بالمواد الد ينيسة 
مائسة فى الماعة كما أنه يعتنى بالمواد العامة مائة فى الماع ةأيضاء 





Imam Zarkasyi : Uskhuluddin, Penerbit Trimurti,Gontor (1) 
hal. 3 - 6٠ 


امام زرکشی : أصول الدین ۰ الناشر نرمورتی » کونتور » 


ص ۳ - 1 





) ۲۸۸ ( 


: وذ لك ان السعهد يرى ویمتقد بأنه لا فرقبين کل من هاتین النجموتیسسن 
فى نظر الد ين الاسلاى( ١‏ ) » فضلاعن أن جميسع الطلبة والمد ميسن 
يسكنونفى المساكن الد اخليسة حي ث يمكن تطبيق المناهج التعليمية والتربوية 
فی ۲6 سباعة " ۰ 1 


وجد ير بالذکر أن النشاط التیوی والتملیی ینظم بنظام اسلامسى 
دقیسق کآد! صلاة الجماعة للصلسوات الخصه وتد ريب الخطابة والمناتف 2 
والانشاء والتألیسف والرباضة وتلاوة القرآن وغیرها » وکانت اللفة المستمملة 
الرسمية فى داخل الحرم المعيد هى اللفة الميبية واللغة الانجليزيسةء 
ولم تمتمسل اللغسة الاند ونيسية الا لتد ریس بعض‌المواد کالتاریخ القومسی 
والحساب ۰ 


ولشد ة حرص الشیخ امام زرکشی على اللفة المربية هقدم الى مواتمر 
مجمسع البحوث الاسلامية سنة۲ ۱۹۷ بالقاهرة اقتراحا بأن تکون اللغئسسسة. 
العربية لغسة رسسية للمسلمين فى آنحا* المالم ءلانیا لغة القسيرآن 
وقد قبسل هذا الاقتراح بالاجماع من المشتركين فى المواتمر (۰۲۲ 


وكان الغرض من هذه البرامج التروية والتعليمية الکتقة تكوهيسن 
جيسل جد يد واعداد کواد ر الدعاة المجريين » الذين يمكنآن يقوموا بالدعسو ة 


Lainuddin Fanani & Imam Zarkasyi : Senjata - قارن‎ )۱( 
Penganjur dan Pemimpin Islam ,Pen Trimurti, 
Gontor, cet. III, hal. 18 - 20, 


۸ے ۲۰ ۰ 
 )۲( '‏ خطبة الشيخ امام زركشى بعد عرد ته من المو*تمر امام الطلبة سنة۷۲ ۱٩‏ 








) ۲۸۹, ( 


الاسلامية بطرقة معاصرة »بعد أن أصبحرا مزود ين بالثقافة الديية 


والثقافة الحد يئشة » ومنها معرفة اللغةالعربية والانجليزية ٠‏ 


وقد تحقق‌هذا الا مر حيمن التحقبه الطلبة من أنحاء البلاي والبلدان 
المجاورة » کمالیزیاه وسنفافورة » وبرونيى عوصباح وتایلاند » واليابان واستراليا 
وسورينام ‏ فى آمریکا الجنويستة ٠‏ ولما تخرجوا من هذا المعهد نشسروا 
الدعوة الاسلامية على أسا سالمنهج السلفی فى بلاد هم ءوقد قام حوالسسی 
ثلائون ممید | اسلامیا (' ) يتهج على تفس‌الشیج السلفی فى المعيسد 
المصری وتنتشر تلك المعاهد نی أنحاء البلاد والبلدان المجاورة کم لينا 


وتا پسلاند ۰ 


وسن خریجی هذا المعهد البارزین : الدکتورکیاهی الخساج 

اد هام خالد » نتائب رئیس‌الوزراه السایق ءورئیس‌جممية نهضة العلسا» 
الااسبق هوقد حصل على الد كتوراة الفخریتمن الازهر الشریف » والاسستاذ 
کیاهی الحاج صائبا لقمان الحكيم ءمد ير السعيد العصری کونتور حاليا ء 
وهو عضو بارز فى مجلس الترجيح المحمدية » والدکتور نور خالصمجيسد * 
وئيس جممية الطلبة المسسلمين الاند ونيسسيين وطلبة جنوی شرقى آسي] 
السابق» عضو فى مجلس الد ولة للبحوث العلمية والدكتور عبدالقاد ر 
الحيشى المد رسفى جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية فى المملكسسة 
المرية السعود ية والاستان روستيس ( استرالسی الاصل ) مدير المرکسز 
الاسلاى فى بير سبين أسترالیا الغرية ۰ ولدعم مجال التملیم آرسسل 








0 مجلة المعهد العصسری ص ۵۰ ۰ 





) ۲۹۰ J) 
الشيخ الیمثات الى مصر والسمود ية یاکستان ولند ن للد راسة فیها م‎ 
٠ لیمود وا الى المعهد للقیام بالتد ريس وتجد ید التملم الدینی‎ 


ب مرففسه من الاجتپاد وا لتقلیسد : 


وکا ن موقفه من الاجتہاد واضحا » وهو يسن بأ ن الاجتياد 
مازال مفتوحا لمن يستوفى الشروط اللازسة » لأن الأمور تتجدد فى كل 
عصر من العصور » وكا زيعيب التقليد الاعى فى الدين وخصوصا عند 
المثقفين ١(‏ )ء ولأن الشروط اللازسة للاجتہاد صمبة بالنسبة للمسلمیسسسن 
ولذا يكون السمی الیپا واجیا » وهر د راسة الملوم الحربية والتفسير وأصوله 
والحدييثك ومصطلحه وأصسول الفقسه ومن لم یستطع الوصل السسى 
د رجة الیجتید فعليه الاتباع ٠‏ ۱ 


ولما كانت اللغة العربيسة صعبة للغاية بالنسبة للائد ونيسيين وكانت ۱ 
طريقة تعليم هذه اللغة فى المساهد الد ينيتعقيمة ۰ فقام الاستاذ امام 
زركشى بتجديد تمليم اللفة العربية للطلاب وقد تم ذلك بتأيسف 
كتاب * د رو ساللغة العربية على الطريقة الباشرة » مع تمريناتها وأشلسة 
اعراببا » وأيدت هذه الطريقة بالكتب المریةبتألیف العلما* الصرییسسسن 
وقد أجرى الشيخ تطبيقها فی‌المسید العصرى كونتور منذ سنة ۱٩۳۷‏ الى 
الیشوم ٠‏ 








سب يك 





والزعيم السام 6 ص ۲ ۲۵ ۰ 








) ۳۹ ۱ ( 


وقد نجحت هذه التجرة بصورة نالت الاعجاب » حيث أن الطالسب 
يكن أن يتكلم باللفة العربية الفصحی ء وکسب بها ويقرأ الکب المربيسة 
بأقصر وقت‌سکن ٠‏ ورأى اللغویون الاندونیسیون آنپا من أنجح التجا رب 
فى تملیم اللغة العربيسة بأد ونيس ۱۱ ۹ 


ثم د رس الطالب بعد ذلك الحد يث ومصطلحه والتفسيروأصوله ه 
وأصول الفقه ء وقد قرر بع ضالكتب الموصلة الى ذلك الغرض ككتاب"بداية 
النجتید لابن رشد » وبلوغ المرام «وسبل السلام ونيل الاوطار ءوفير ها 

من الكتسب القيمة » وقد صرح الاستاذ امام زركشى دائما لتلاديذه 
بالتزام حرية التفكير وعدم التقيد بالمذاهب الفقهية »لا آن التعصسسب 
لأحد المذاهب النقبيسة یمنی اعلان اغلا ق‌باب الاجتهاد ٠‏ 


ومن هذا المتطلق »کان اتجاه المعهد المصرى واضحا فى تكويسسن 

الدعاة والعلماء والمجتهد ين فى الشريمة الاسلا مية » غير التعصيسن 

لمذهبمعين » ولالفشة معينة 2 ٠‏ وقد تحة ق هذا الامر فعلا بعد 

تخرح الطلبة من هذا المعہد هوکذ لك قد اشترك الاستاذ صائما لقان 

الحكيم والاستان مس رحمة والمرحوم الاستان حسونة فى مواتمر مجلس 

الترجییح المحمد يقسنة114١م ٠‏ وکان الاستان صائما والاستاذ 

رحسة عضوين د أئمين فى هذا المجلس» أنا الاستاذ امام سواكر والاستاذ 

محمد غفران ( ها خریجا کلیتد ار العلوم سنة۱۹۲۱۷ ) فيشتركان فيه 

کالوفسد_الیسی_ من الیعید_العصری_کزنتسد يك 

۱1( احمد شاطرى اسماعيل : تعليم اللغة العربية بمعهد التربية الاسلاميسة 
الحد ية كونتور ءرسالة ماجستير «بكلية التيية تسم اللغة العيية 
الجامعة الاسلامية الحكومية سونان جوسونح جانی ناندونج ۶ ۲ ۰)ه/ 
۲ ص ۱۵۸ ۰ ۱ 





(TITY ( 


وعلى الرغم من‌آن هذا المعبد ليخري الملما* الیجشهد ين المستقلین 
كما أراده الد ين الاسلای الا أن بعشیم قد وصلوا الى د رجة المجتهسد 
الترجيحى أو الانتقائی فى مجلس الترجيم للمحمد ینت ۰ 


چ امم موتفسه من التصوف الاسسلای : 


كان المسلمون باند ونيسسيا منق قد يم الزمان يميلون الى الحيسساة 
الووحية » وقد د خلت اليما كثير من الطرق الصوفيسة باتجاهاتیسسا 
المختلفسة وكا ن التصوف السستى للامام الغزالمى قد سيطر على عقول العلما * 
والطلبية فى المعاهد الدينية التقليدية ۰ 


ورأى الشيخ امام زرکشی أن لہذا التصوف والطرق الصوفيسسسة 
مفاهيم سلبية مخالفة لتماليم الاسلام الصحيحة + ومن بينها مفیوم الزهسه 
الذى یفرس على المسلم ترك ملذات الد نيا بصغةنهائيسة ويح ما لحل 
الله من الثمم والطييات » ويفضل التواكسل على التوکل » والاستسسلام 
للقدر قبل السمى والمجاد لسة وممارسة الخلوة فرارا من المسئولية الاجتماعيسة 


وكان الشيخ يرفض هذ | المفهو, للتصوف لان يواد ى الى تخر 
الیسلمین وعدم النهوض بالاامسة الاسلامية فى مواجهة التحد يات المتنوعة ٠‏ 


ورأى الشيخ أن التصوف‌بمفیومه السلیم مستقی من القرآن والسنة ۰ 
والذى یهد ف الى تكوين الاخلاق الكريمة والسفات الفاضلة والعقل السلم 
وجعل السلم رانا فى د راسة القرآن والحد ينث الصحیح اليؤد ی 
الى الطاعة لاو اسر الله ورس وله ٠‏ ۱ 





(rar) 


وان الحياة الروحية السليمة تجمل المن مائلا الى الحقوسريسع 
الرجوع الى أحكام الله » وتوودی الى طبارة الجسد والر والفکسسنر ء 
والاجتناب من أمراض القلب والصفات المذمومة كالحقد والطمسع والريا» 
والظلم والنفسس اللوامة بل تجمل المره نشسيطا فى أعمل له وكريما فى الاعمال 
الخيرية ٠‏ 


ومغهوم الزهد الصحيح فى رأيسه يعنى السمی فى الا رش للحصول 
على السماد 2 الد نيويسة وال خرويسة بصورة معتد لت ومتوازيسة » وأته لایحلسسل 
ماحرم الله ولايح, مااحسل الله( ' ) مستدلا بقول» تعالى : 

* قل من حرم زينسة الله التى أخرج لعباده والطييات من الیزو* 99) 

وقوله تعالى +" مركان يريد ثواب الدنيا فعند الله واب 
الد نيا والا خرة وکان الله سیما بصیرا *(۳) ۰ 


ورفسض‌اهتمام المسلم الشدید بالحياة الاخروية أكثر ما كان 
اهتمامه بالهسياة الد نيوية آوعکسه وذ لك لقوله تمالی : 

" وايتغ فیما أتاك الله الدار الا "خسرة ولاتنسنصييك من الد نيسا 
واحسین كما آحسین الله اليك ولاتبغ الفساد فى الاایش 6 ان الله 
لایحسب الیفسد ین ۰( ) ۰ 


٠ ۱۱ - ۱ زین الد ین فنانی وامام زرکشی : المعد ر السابق ص‎  )( 
۰ ۱۳۲ : سورة اللسسسسا‎ )۳( 


(6) سورة القصص : ۲۷ ۰ 


) ۲۹ ( 


ل اله موقفسه من الباطنيسة : 


ان الصراع القائم بين الاسلام والباطنيسة فى المجتمع‌الاند ونيسي 
الحضاضر ليسوليد هذا القرن بل تمتد جذوره الى الماضى الفایسسسر 
وقد بينا تاريخ الباطنية وحقيقتما باند ونيسيا فى الفصل الثانى من هذا 


اذا كانت الباطنية بطوائفها لم تظهر بصورة شرعية فى عپسسسد 
الرئيسس سوا رنوء فانها استطاعت أن تنال شرعيسة وجودها فى عيسد 
الرئيس سوهاتو ه فقد قرر مجلس‌الشمب الاند ونيسسى سنة ۱۱۷۸ مجح 
الباطنيسة وطوائفها شرعية وجود ها فى البلاد » ولكنها لاتعتبر كد پسسن 
من الاد يان الخسة المعترف بها وانما كالمعتقدات المستقاة مین 


الحضارة الاندر نيسسية الاصلية ٠‏ 


والمعروف أن الاحزاب السياسية الاسلامية أعيت عن معارضتبا 
الشد يد ة لهذا القرار ج تى غادر المجلس احتجاجا عليه ونسظرا لان 
الشیخ امام زرکشی لم يكن عضوا لمجلس الشعب ١ء‏ فاته حذر أعضائسه 
قبل انمقاد جلسته بشأن الباطنية وصح الصحفيين فى العاصسسسة 
ان الاساس الاول لبانتشلاميلا هو عقيدة التوحيد » وأن الباطنية وأن 
لم تكن دينا فانها ستكونملجسا للشيوعية (۱ ۰۲ لانهم ” الشیونیسسون " 
لجأوا الى الباطنية عندما ألغى حزم وثانت شرعية الباطنية مستقناة 
من الاساس‌الاول لبانتشلاسسيلا ٠‏ ولان التيار الباطنى أكبر نفوذا مسن 





اا اك 


(۱) الحوادر مع الشيخ امام زركشى فى كونتور بعد تصريحاته للصحفييسن 


٠ ۱٩۷۸ شلق‎ 








e 


( ۲۲۹۰ ) 


الاتجاه الاسلامى فى البرلمان فقد صدق المجلی‌علی‌هذا القرار یکون 
قرارا طالسا ٠‏ ۱ 


وكان من تأثيسر هذا القرار أن تجرأت الباطنية وهاجم [تباعبسسا 
الاسلام والمسلنین »رکان رجا ل الحكوسة وراه هذه التحركات الهداسة 
ولذا أصبح هذا القرار مأساةكبرى بالنسبة للمسلمين ويهدد كيسان 
الاسلام والمسلمين ۰ ومن المعلوم أن مسمظم الباطنیین مسلمون » علسى 
الیثم من أنهم لايوكد ون الفرائض الاسلامية * ويمارسون التقالید والخرافاً 
المخالفة لتماليم الاسلام ٠‏ 


ومن هنا قاوم الحاج امام زرکشی الباطنية مقاومة عنيفة » حیسسث 
کتسب .قالة عنیا تحت عنوان : " حروب الباطنية على الاسلام بان ی 
وکشسف فيا عن فضائح الباصنهة المماصرة وتحركاتها المريية ومد ی خطورتها 
على الاسسلام والیستلمین ٠‏ 


وكان الشيسخ فى البد اية يلقى أضواء على قرارات مواتعر الطواف 
الباطنية الاند ونيسية سنة ۱۹۸6 التى تبد و خطيرة جدا على المسليسن 
وأهمها مایلنی :- 
١‏ سا مطالبة الحكومة الاعتراف بمنظمة الطوائف الباطنية الاند ونيسميسة 
ومطالبتها اعتبار المنظمة على قد م المساواة مع الطوائف الد ينية الاخرى * 


۲ مطابة الحكويسة تخصیص مکتسب لها ی وزارة الشئون الدينئيسة 





ا س ےہ سے د مم سے سے م 





(۱) مجلة الرسالة الاسلامية ءالمدد 59 ءشوال ۵ ۱۰ه تموز ۱۹۸۵ * 
الصاد رة من بیروت ص ۲ ۲۳ ۰ لقد کتبت‌ند ه المقالة قبل وفساة 
الشيخ الا أن النجلسة اصد رتبا بعد وفاته يشير واحد ٠‏ 











) ۲۲۹۲ ( 


يكفل لپا الرعايسة المادلة من قبل الد ولة على غرار ماللطوائسف 
الدينية ۰ 

۳ - اعتبسار غرة محسيمعيدا يسميا لها ۰ 

> مطاليسة الحكومسة باد راج هذا اليم ضمن الاعياد القومية للد ولسة ۰ 

ه ب بطالبة الحكوسة بالمعاملة المادلة فى اجراعقد التكاح ٠وذلك‏ 
بأن تترك لاتباعبا حريسة العقد حسب‌ماتملیسه عليهم تمالسسسيم 


آجد اد هسم ۰ 


وحذر الشیخ مجددا من أن هذه التحركات المشبوهة من‌تیسسسسل 
الطوائسف الباطنيسة تد ل علی‌مالد يها من الامکانیات التی لایستیان ليسا 
والاسالیسب والمخططات التی لایصح بحا ل من الاحوال الاستخفاف بہسا 
لانپا عبارةعن مناورات دبسرت ضدنا 6ومو*امرات ترهى الى زحزحة مقد ساتنا 
عن مكانتها الموقسرة ٠‏ 


ثم فسر الشيخ امامزرکشی القرارات السابقة على ضو؛ تصییحاتهسم 
التی آد لوا بها وصح أننا سوف نستطيعأن نميط اللثام عن نواياهها 
الخبيشة ٠‏ 

فالقسرار الاول والثانی محاولسة لتمهیسد الطريق لاستبد ال اسسم 


وزارة. الشئون الد ينهة باسم وزارة الشسئون الاعتقاد يسة * 
والقراران الثالث والرابسع : پرمیان الى استبماد عيد رأ سالسنة 
البجرية لليسلمين واحلال عيد غرة محرممحلة ماد اما يحدثان فى آن واحسد 
أما القرار الخامس‌فسوف یترتسب‌علی الاعتراف به أوالسكوت عنسسه 


اعتراف ضمنسى بصحة الادعاه الباطسل ء الذی تفوه به أحد افراد هسم 
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۰) ۲۹۷ ( 


بأن تعداد السسلمین فى اند ونيسسيا انما بلسغ تسعين فى المائلسة 
من مجموع الکان » نتيجسة ارام الجاويين على نطق الشهاد تين 
عند عقد النتاح وأن مجرد هذا لنطق كفيل باعتبارهم مسن الس . 

وقد رد أحد زعما* المسلمين فى البلاد هذا الادعا* السسذی 
لاأساس له من الصحة أنه لو خیر هوثلا” بين البقاء فى الاسلام» وان 
لم يود وا الفراكض الد ينية وبين أن یتخلوا نبائیا عن د ينهم الاسلامسی 
والد خول فى طائفسة باطنيسة فمن المستحيل أنهم يختارون الباطنية !۰۲۲ 


معد أن أوضح الشيخ نشاط الباطنية المري بكمحاولتهم التوفيسق 
بيسن المعتقدات الباطلة بالمقيدة الاسلامية » ثم عرض فضائح تماليسها 
الموجيدة فى كتاب ساسانج جاتى ء وهداية جاتى ود رموجا ند ول وجاتولوتشو 
ذكر أن النصوص الباطنية المكتيسة فى كتبهم مملواة بالمصطلحات الفلسفية 
ومع ذ لك مليئة بالبسذ 2*۱ والنذالسة وخصوصا فىكتا بد رموجا ند ول‌وجاتولوتشو 
حینت تظهر بشكسل سافر يثير الدهشة ويعث فى النفس التقسسزز » 
وذ لك لان منهج الکتا بيسن هوأن يتتبع أهم الصطلحات الدينية 
متسل الله » والشهادتين والكعبة والشريعة ويت الله ورسول اللس-له | 


وفیرها ثم يوولهاتأيلا بشما يبو عنه الذوق السلیم ٠ )١(‏ 


وعقب الشيخ على ذلك کلیه بعوله : " فحسبنا أن نقول : أن ذلك 


يدل على مالصحاحسب الكتاب من الحقد الد فين والبغيض السقوت ء اللذين 





(۱) الحاج امام زرکشی : حروب الباطنية على الاسلام فى اند ونیسیا #ص۱۳ 
(۲) المصد ر السایسق نفس الصفحة ٠‏ 
(۳) المصد ر السابق ص ۱۵ ٠‏ 








) FIA) 


دفماء الى اختلاف صفوفمن الاسالیسب الهدامة ١ء‏ واستفلال کسسسل 
مايمكن استغلاله ٠‏ لتحقسق مآريسه وتنفيسستقمته على الاسلام والمسلمين 


هذا وقسدم الشيخ اتجاهه السلفى ومواقفه الاسلامية الرامية 
للذ فاع عن مصالح الاسسلام والمسلمين ولذلك علق الدكتور ثور خسالسس 
مجيد عقب وفاة استاذه بيوم واحد فقال : ش 

* ان الشيخ الحاج امامزركشى احد الملما اليارزين ولسسه 
شخصيسة قوسة ومتميزة * غير منحازة الى أى حزب سياسسى ولاجماعة معينسة» 
وهو زعيم کبیسر وشجاع فى اظهار أفكاره ويجل باد ی“ يلتزم التزائا 
جذ ربا بيمبادئه بل أنه فى الحقيقة من أحد العلماء السلف يسان 
المعاصرين باند ونيسيا » ركان لشخصية أستاذه ‏ الاستاذ محمود يونس 
مدير مد رة ” نورما الاسلام * بسویطرة - تأثير كبير فى تكويسسن 


م د ۳ 


ححصیته ° 


واذا كان ازستاذ محمود يونسأول طالب اند ونیسی تخیح مسن 
مد رسة د ار الملوم سنة١ ۱٩۳‏ » وقد تأثر تأثرا كبيرا بسلفية الامام محمسد 
عبده ه فس الموؤكد جد! أن الاستاذ امام زرکشی تأثر كذ لك بسلفیسسسة 
الامام محمد عبد ه والد ليل على ذلك تطبیسق آفکاره فى المصید العصوی 
کونتسو ر الذى سار على المنيج الملفى (۱) ١‏ 


ات رت ی سح کے ی سے 





(۱) جريدة بلیتا * 112 " هاليومية ه الصاد رة فى جاکرتسسسما 
دم الخیسسن ۲ مایو ۱۹۸۵ ۰ 


(T1 ) 


البحث الثانى 


تکلسنا فى البحث الاول عن الدعوة السلفية فى جاوة.» وعرضنا 
للسس‌لفیین والجمعيات التى ینتسون اليا » وسنتحدث فى هذا البحثك 
عن الیسلمین المعاصرين ومناهجهم ق الفكر والبحسث ٠‏ 


وعلى الرغم منأنهم متفقون مع السلفيين قبلیم فى الرجوع الى 
الكتاب والسنة والحت‌علی الاجتهاد » وسارسة التقليد والبدع والخرافات 
وتقد يم الاسلام بصورتحد يشسة »الا أن للسلفيين المعاصرين مناهج خاصة 
فى الد فاع عن الاسلام ضد هجم المذاهب الباطلة ودعوتهم السلفيسة» 
وسيقتصر حد يثنا بهذا الصدد على كبار الدعاة السلفيين المعاصيسن 
باند ونيسسيا وهم : الدكتور محمد ناصر » والدكتور حامنا » والدکتسسور 
محمد وشيدى 4 واختبارنا لبدلا الاعلام » يعنى على كونهم زعا * 
الاأمسة ولم نفوذ كير عند المسلسمین عامة والجماعة السقسفية خاصة ٠‏ 


سس 





ولد محمد ناصر فى ۱۷ يوليو سنة ۸ فى مد ينة ” الاحا زيانجانج * 
Panjang ۰‏ ححطهله ۲ ممنظقة سولد ك ” ۵10 " محافظسسة 
سومطرة الفرية من أبوين صالحين هاما اد ریس‌بسوتان مارفا وخديجة 


وكانت اسرته هذه أسسرة متك ینه ۰ 
التحسق بالد رسة الادبية الا'هلية التى أقامها الشيخ عد اللسسه 


أحمد فى بادانج 6 ثم التكحق بالمد رسسة الاعدادية الحكومية» والسسى 
جانبها د خل المعهد الد يى السائی لد راسة الملوم الاسلامية وا للغسسسة 1 








) ۰۰ ( 


المربيسة وکان الحاج موسى له فسضل السبق فى تد ريستلاوة القرآن ل (۱ ). 

واصل محمد ناصرد راستسه فى المرحلة الاعد اد ية ۳ ۵ 2 4 ]ا " 
فى مد ينة بادانج » واشترك فى الانشطة الطلابيسة + وكان سن الاعضا* 
البارزين فى اتحاد الشبان المسلمين " Jonë Islamieten 80١4‏ * 
واتحاد شان سومطرة * atraص3u J0‏ *ه ثم واصل دراستسه 
فى المرحلة الثانويسة " 4115 " فی مد ينة باندونسج ” "Band ung‏ 
وتمد هذه الفترة من‌آدق وأعز فترة شبابه مولا نه من الاأعضاه البارزنيسسن 
فى الحسرکات الطلابيسة استطاع من خلال الزمن القصير أن یتصرف بزعساه 
حركة تحرير اند ونيسيا » امثال الحاج أكبوس سالم © وأحيد سوکارنسو 


والدكتور سوتوسوه . والحاج عمر سعيد تشوکرو وامنوتو ٠‏ 


وأتاحت له الفرصة أيضا بالتعرف عن‌فرب‌علی الاستاذ يلاس 





حسین والالتقا» به بباندون » فکان هذا اللقاء بدا للصلة بي ن 
الاسستان وتلميذه الاجر هود رس عليه العلى, الاسلامية والدعلوة 
السلفية ه وکان له شرف الاشتراك مع‌الاستاذ عبا سحسن فى اصدار 
مجلة اسلامية * حا می اسلا م یلید Pembela‏ * وهی مجلسة 
ثقافيسة د ينية تنشر التعاليم الاسلامية وتمرض القضايا والسائل التى تيسم 
المسلمين كما تقوم برد الشببات حول الاسلام التى أثارها تلامیذ الغريين 
والیسستشرتین (۲) . 





Yusuf A.Puar es : Muhammad iNiatsir 0 Tahun, Antara, ۱( 
Jakarta, 1978, hal. 3 - 5. 


يوسف عبد الله روارو وأصحابه : ذکری السبعين سنة لیخد تاصرء 
حياته وجباده » ص ۳ ه » جاكرتا » ۱۱۷۸ ٠‏ 
(۲ ) المصد ر السایق س ۸-۷ ٠ ۲٤١۳ ٠»‏ 





) ۰۱ ( 


وبعد تخرجه من المد رسة الثانوية الحکومية سنة ۱۱۳۰ لم یفکسسر 
فى مواصلسة د راسته الى مرحلة مستر * 8268562 " وکان یامکانسه 
مواصلسة د راسته فى كليسة الحقوق‌جاکرتا أو كلية الاقتصاد ر فسی ووتسردام 
. 27 > الا أنه فضل الحياة وسط المسلمین ورای ان 
آمامے وعلی عاتقه مسئولية كبرى ألا وهی خدمة البسلمین لرفع مستواهسم 
التعليسى والثقافی ٠‏ 


وانسه من‌خلال متابعته لظواهر انسراف الشبان عن التعليم الد ينسى 
ومن تجيته فى معاشرتهم فى الحركة الشبابية 4خطرت فى ذهنسسه 
همست ۰ لتأسيس مد رسة اسلامية حيث د رسفيبا الثقافة الاسلاميسة 
والثقافة المامةعلى السوا" والتحق بمميد المعلمين * انان طهامطون * 
لاكتساب الخبرة والتجارب فى طریقسة التدريس ومناهج التملم » وأسس 


فملا بعد ذلك المد رسة سنة ۱۹۳۲ الى سنة ۱۹۲ () ء 





بدا محمد ناصر فى أ ن يعرف السياسة منذ أن کان‌طالبا فسسی 
الثانية بمدينة باندونسج » وكان يحضسر بمض ند رات واجتماعات 
عقد ها زعما* حركة تحرير اند ونيسيا » أمثال سوكرنو ء والحاج اكلوس 
سالم وحتى استطاع منخلالها التدرف على الزساه كما استطاع ايشا 
التصرف على اتجاهاتیم السياسية » حیث أنهم يتجهون الى اتجاه اسلاسی 
واتجساه وطننی علسانی ° 


(1) یوسف‌عد الله بوار وأصحابه » المصد ر السابق» ص ۲۷ - ۳ ٠‏ 











) ۰ ۲ ( 


کل مفتریأتبسم بأد لة عقليسة وشواهد وراهين قوية » وکتب عسسسسن 


آرائسه وأفكاره وکل مایتصل بهذا الموضوع »ونشره فى مجلة "حاب الاسلام *)ء 


وكان يتولسى منصب رئيس الجمعية " التبان المسلمین " ببانسسد ونج 

slamieten Bond Bandung‏ 1026 " فیما بين عام 
۷ ۰۱۹۳۲7 وکان معظم أعضائها منطلاب المدارس الثانوية والمماهى ٠‏ 
العليا والجامعسة » وكان الغرض أن تكون الجمعية مدرسة لتبيسسسة 
الشبان فى كل النواحى » حتى يعرفوا واحباتبم نحو الد ين والمجتمسسم» 
وحقرتیم کافراه وکاضا» فى المجتسع ۰.1 


هذا هو اشتراکه الفیر مباشسر بالسياسة آما اشتراکه بالشکسنسل 
الباشر بدأ عند ما عينرئيسا لشتون الترية لمد پنة باندونج فى سنسسة 
۱٩ ۵-- ۲‏ ایام الاستعمار الیاباننی ٠‏ 


مم اختير عضوا باللجنسة المركزيسة الوطنية الاند ونيسسية” "KNIP‏ 
سنه :1۹ وتختص‌هذ ه اللجنة کمساعد ‏ رئيس الجسهورية فى وضسسسع 
د ستور اند ونيسيا المواقت ٠‏ وض سنة 11647 عينه الرئیس‌سوکا نو 
وزيرا للاعلام بعد استقلال البلاد من أيدى الاستعمار » واستمرت فترة عملسه 


بالوزارة حتى عام 155١م ٠‏ 


ا س س ن ا وا 


(1) المصدر السابق » ض ۲۱ ٠‏ 
(۲) عبدالكريم حلم : تابيخ الحركة الدينية فى اند ونیسیا » ص ۱۹۱ * 





مسرو مسي رورا م اون 





ل ETRE‏ ةا 
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وفى سنة +118 وقع اختيار الرئيسسوكارنو على محمد ناصسسر 
ليصير رئیسا للوزراء بعد تسلمه المهامه بالوزارة وکان أول عمل قام یه 
هو المصالحة الوطنية ولكن فترة رئاسسته للوزارة لم تسسستمر أكثر مسسسن 
بضعة آشپر ه ان وقسع خلاف بينه وبين الرئيسس سوكارنو حول 
اختصاصات كل من رئیسس الجمهورية ورئيس الوزراء ه واتجه سوکا رنو السسى 
الد كتاتوريسة فى قراراته فقرر على الاستقالة من رئاستة الوزرا* لاانسسسه 


د افسع‌عن الد يمقراطية ٠‏ 


وعد ذلك ركز نشاطه فى رئاسة حزب‌ماشومی* اصuروطا‏ * 


وضو فى مجلس الشورى » وكانت فترة رئاسسته بالحزب من سنة ۱1 س 


۰ ۱۹۵۸ » وحزب ماشوی وھو اکر حزب سیاسی اسلای يهد فالسی 


اقاسة شريعسة الله فى أرض أند ونيسسيا ه واسستبد ال القوانیسسسسن 
الوضعية الموروشة من المستسمر الهولندى بالشريمة الاسسلا مية ه ومازالت 
تلك القوانين الوضمية سارية المفعول الى الان »كنا يهدف الى اعتبان 
القرارات البرلمانيسة على أسا سالمشورة فى مجلس الشورى " واختاز حسز ب 
ماشومی فى سسبيل تحة هدفه الطريقسة المشروعة المستمسد ةمسن 
القوانیسن الاساسية » وهی الحوار وأخذ الموافقسة البرلمانية دون اللجو” 
الى رفع السلاج والقوة أو الثورة أو تأسيسد ولة د اخل الدولة*(۲۱ . 


هذا واستير نشاطه فى حزب ماشو فى القشييل فى الیسسسج 
السيا سی حتى جاه سوکارنو بمنع نشاطه »حیث أن استمراره يعد خطسسرا 


aa ات مجه اس و سيت م ا‎ oes mann ل‎ tn 





(() المصدر السايسق صض ۱۸۱ ٠‏ 
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لاستقرار اند ونيسسيا » وذلك فى سنة ۱٩7۱۰‏ »واعتقل محمد ناصر مسسع 
الزعما* الا خرين وأد خسل السجن حتى عام ۱۹۱۲ فت اف عله مين 


ذلك الرئيس سوهاتو ۰ 


والتمرف على محمد ناصر بأنشطته السياسية يقودنا آیضا السسى 
التعرف على آنشتطمته الد ينية » لما تان بينهما من صلة وثيقة وهمااللتسا ن 
تبينان «حیتته المتمسيزه ٠‏ بدأ محمد ناصر نشاطه فى مجال الدعوتالاسلامية 
وخد مسة الاسلام والمسلمين حي ن د خل جممية " الاتحا د الاسلامى * 
وسذ تخرجه من الشانويسة + حيث كان شغله الشاغل آنذاك هو التد ريس 


وكتابسة المقالات فى مجلة 3 حامسی الاسلام 1 عن الاسلام ۰ 


وعندما احتل اليابان أرضأند ونيسيا سنة۲) ۱٩‏ عينه مجلس 
أدارة مد ينسة ياند ونسج مسئولا عن شئون التربيسة والتعلم بالمد ينسسسة ه 
ومجانسب انشغاله بالاعمال الاداويسة ء انتهز أوقات فراغه لخدمة الدعسو 2 
الاسلاميسة » فاأسس مجلس الاسلام ۰ Majlis Islam‏ " ویرأمه ۱ 
بنفسه ويتكون هذا المجلس- من خطاء وأساتذة رعلياء »وییدف سط 
الملاقسة الوثيقة فيسا بينهم «بمثابسة همزة الوصل بين المثقفين وعانقتة 
لمسلمين من أجسل الدعوة الاسلاية(١)_.‏ 


وقبيسل احتلال اليابان أرض اند ونیسیا بخمسسنوات فى سسسنة 


۷ اس المجلس الاسلاس الاعلى الاند ونيسى * 8145 ”واختير 





(۱) المصدر السابسى ص ۰1۷ 





):٠»ه(‎ 


محمد ناصر عضوا فى هذا المجلنن ءثم سس النعید العالى الاسلاسی 


۱ لقمدماع5 ” سوه ۱۹:۵ ¢ نه سکرت‎ Tinggi Islam 


لهذا المعيد ٠‏ 


وأما نشاطه على مسستوى المالم الاسلامی فیدا فى سنة ۲ ۱۹۵لسا 
آتا حت له الفرصة للقا* قاد 2 ومفکری العالم الاسلای أمثال الدکتور آنسام 
الله خان أميسر عام لوتر الما الاسلاسی والشیخ أيو الاعلی المود ود ی 
رئيسس الجماعات الاسلامية عند زيارته لباكسستان والملك عبد المزيسرز 
بن سسمود عند زيارته للملكة العربية السعودية ء والملك فاروق | لاو ل 
وبرشد الاخوان المسلمین الشيخ اليضيسى عند زيارته لمصر ه روصع 
مفتى فلسسطين الشيخ محمد أمين الحسینی عكما زارأيضا كلا من المسرا ق 
وایران وتركيا ولبنان والهند وربا + والتقى معزعماه كل من‌هذه الدول * 


وسسنة 16 - ۱٩۵۷‏ سنحت له الفرصة أيضا لتوثيسقأواصسسر 
الصداقة معقادةالمسلمين والاشتراك فى حل السائل والقضایا السستی 
واجهت السلمین ویالاخس قضية فلسطين ٠‏ والتقى خلال هذا الم تسر 
بالشيخ أ بى الاعلى المود ودی والشيخ أبى الحسن الندوی من الینند » 
والشيح الزهاوی من العراق ءوأمين عام هذا الموتمر الدكتوو ربضان وكتسسب 
على هذا الماتسر التجاح (۱) ۰ ۱ 


وفى سنة ۱۱1۷ يعد الحرب مع اسرائیسل تلقى دعوة لحضور المواتمسر 
ليحك أثار هذه الحرب‌علی العالم الاسلای فى الاردان 6 وش تفس 


و سب یتست خر کس سے س هی 





(1) . المصد ر السایق ص ۱۳٩‏ ° 
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المؤشمر اختيسر نایا لرئیی‌بوتمر المالم الاسلامی وکان مركزه فى باکستان 


" Dewan Dakwah Islamiyah Inûonesija  ” وكان مقره فى جاركرتا‎ 


وفى سنة ١1153‏ تلقسى الدعوة من رابطة العالم الاستلای لحفسور 
دورتیا السوية واختير فى هذه الد ورة عضوا للرايطة ٠‏ وفى سنة؟ ۱۱۷ ألقسی 
محمد ناصر كلمة أمسام مهرجان العالم الاسلایی الذى عقد فى مدينة لنسدان 
كما اشترك فى المواتمر العالمى للسيرة النبويسة الذى عقد فى مد ينسة 
لاعور بیاکسستان » واری احدى لجان هذ | البو تمر كما ألقى كلمة الود اع 
باسم المشاركيسسن وكانت محل تقدير جميع المشاركين ۰ 


ومايزال يشغل!لان عضو المجلس‌التأسیسی لرايطة العالم الاسلاسی » 
يعضو المجلس. العالى للمساجد الذى كان بقره مک المكرمة » وأمامجا ل 
نشاطه فى اند ونيسسيا بعد وقف‌نشاطه السیاسی فيرتكز فى خدمة الدعسوة 
الاسلامية » وكان رئيسا للمجلس الا علی الاند ونيسى للدعوة الاسلاميسة ۰ 


وسيذه الانشطة الد وليسة التى قدمها محمد ناصر وأشادة أبويكر 
تيفسون ناتسب رئيسس مواتمر العالم الاسسلامى فى باکستان فقال :اناد کتور 
محمد تاصر ليسزعيما اند ونيسيا الیشپور ءانبا احد زعاه المالسیم . 
الاسلاى اللحتييك *(۱) . 


٠ ۳۹6 المصدر السساب_قص‎ )١( 
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معالم منبجسه فى الفكر والبحسث : 


لقد اتضح فيما سيق أن حياة محمد ناصر حا فلة بالجوسساد 
والنضال فى خد مة الاسلام ونشر الدعوة السلفية سواء كان فى مجال السياسسة 
أوالدين ٠‏ لما كانت الظروف المحيطة به والبيئة التى عاش فيا 
تختلسف‌عن بيئة السلفيين الا خرين » كان من الضرورى أن يكون شهج 


فى الفكر والبحث مختلفا عن منهج غيره » وهذ! ماسيتضح لنا فيما يلى : 
١‏ ميقفه من المقل والنقسل : 


واجه بحيد ناصرعندما بأد تبرته‌علی المسرج السيا سسی 
الاند ونيسسى ء الذين تخر جوا من مدارسالاستسمار فى الضرب» وقد 
كانوا متأثرين بأفكار الغريين والمستشرقين الذين يقد سون المقل نتيجسة 
بعد د ينهم عن مظاهر الحیاد ‏ الحديئة ٠‏ وكان منطقيا انتشار مثل هذه 
الظواهر فى المجتمع الفيسى ٠‏ وذلك لما حدث من‌خلاف وصسراع 
بيسن رجال الدين هناك وين العلما* ويرجسع ذلك الصراع الى أن رواد 
النیضة الفرية من العلماء قد توصلوا الى نظرية جد يدة تو#كد أن الاش 
ليسبت ثابته وانسا تدور حول الشس دوكان ذلك مخالفا لما کان‌یمتقسسد 
رجام الكنيسة من ن الا" رض ثابته وأنها مركز الكون ۰ وکان لزاما علیسسه 
مواجية هوهلا بعرض موقف الاسلام من العقل » وقد كتبعن هذا الموضسوع 
معقالات مطولة بالغة الوضوح واذا كان السببال لايسيح لنا أن نعسرض 
جیسم هذه البقالات فاننا لابد أن تعرش يعني أفكاره المفصسلة بموضوعنا 
محتيد ين على یعنی‌مولفاتسه المتداولة بأندونیسیا » وقد لقست محمد 
ناصر الناس بحد يش موقسف الاسلام من العقل ومد ی تكريم الاسلام‌له حيث 
تسپسال :- 





(۰۸؟) 


* والاسلام جاه ليك المقسل ويضعالعقل نى مکانه الطبیعی هفسسلا 
يدع العقل حرا طلیقا دون قیود کالفرس‌التی تطلق فى أرض فسيحة »وانسسا 
چا» لدعوة الناس‌الى التفکیسر نى مخلوقات الله وممرفة اسبرار هذ | 
الكون ۲۱۲۲۰۰ ٠‏ ۰ 


" والاسلام يعننى بحريدة العقل فى التفكير » ويحفظه من كسسل 
قيود وضغوط ٠‏ وقد وضعالاسلام المقل فى مكان محترم فى القرآن الكريسم 
نجد آيات متعددة على شكل استفيام وسواال لجذب انتباه الناس‌وحشیمم 
على استعمال العقل مثل قوله تعالى : 

* أفلا تتفكرون * 57 )ء وقوله تمالی : " أفلا ينظرون الى 
الال كيف خلقست والى السماء كيف رنمت والى الجبال کیف‌نصبت والسی 
الارنى کیف‌سطحت*(۲) ۰۰۰ وكيسف لایمجسب كل عاقسل فى النظسر 
النظر وفى الطريقة التی سلكتبها الاسلام لممرفة بيه كما اشسارت 
الایات السابقة عفلا شك اذا أن الاسسلام رفعمربة العقل واکرسسسه 
كل - الاکرام » فحث على استخدام المقل لمعرفة آیات الله الكونية 0 


ثم استطرد محمد ناصر فى بیان موقسف |الاسلام من‌العقل 6 عند 
الاسلام ممن لايس -تخدم عقسله فقال : 


Muhammad Natsir : Islam dan Akal Merdeka, Pener- ١) 
bit Hudaya, Jakarta, 1970, hal. ۰ ( 


محمد نتصر : الاسلام وحريةالعقل #مكتبة هود ايا هجاکرتا ه ١11١‏ ص4 ۲ 
(۲) سورة الانعام + ده ۰ 
(۳) سورة الفاشسية :+ ۱۷ ۲۰ ٠‏ 
۶( محيد تاصر : المصدر السایسق ص ۱۳ ۰ 
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"على أن الاسلام عاب‌علی من لاپستمیل عقله أو كان تفکیسسسسره 
معقود | أو مقيسد! ‏ يمفاهيم وممتقد ات ليسفيها آساس من الصحة كماأ نالاسلام 
ينهى عن التقليد الاعی لمعتقد ات الاباء وال خسن دون التتمخيسسص 
فى صحتپا ۰۰د( )تال تمالسی : ۱ 

* ولاتقسف مالس لك به علم ان السیع والبصر والفوواد کل أولئسك 


كان عنسسه مسسئولا (Ye‏ ۰ 


فلا شك اذا فى أن الاسلام د يسن العقل وراعى العقل » والعقل 
يتصرف الانسان فى هذه الد نيا وفى الارنيوفى الجر والجو ويتسلط علسى 
غيره من الكائنات ويسيطر على غيره من المخلوقات » على أن الله تعالى أعطسی 
العقل حريته ف کی یفکسر * يفكر فى عظمة الله تعالى وفی اسار 
مخلوقاتسه » فحرية الفكر هی المجاسدة الاولنی أوالجياد الاوصد 


لمعرفسة الله » واستكشا فعظمته »وتقرير حقوقه واد راك هد ایتسه ٠‏ 


فرأى أن حرية الفکر هی التی آخرجت المسلمین من الضلالالذی 
يجمد المقسل ٠‏ وحرية الفکر هى التلى تحرر المسلمین من الکسل ٠٠١‏ غير 
أن حرسة الفسكر لمكن مطلقسة لان العقل لایستطیسع‌آن يد رك کل الحقائق 
الغيية التی تتملق بالذات الالبيسة والحياة الا خرة » وذلك لان المقل 
قاصر فى آدائسه » مواثر بما حوله من ظروف وأحوال - ان حرية الفسكر 


یکن آن‌یمود بنا الى النفسع اذا ماعرفت حد ود التفکیر فيبا » مثلا لزیساد 2 








° ۱5 تقس النصدر > ص‎  )۱( 


)¥( الابسياء : ۳۲۱ ۰ 
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رسوخ الايمان فى النفسس وتنميمة بوي الدين » فقد لمسنا ايجابيا تیا فى 
" عصر ظیور فرقة المعتزلة » رغم وجود سلبياتها ایضا «فقد کانسسست 
ادا لكسر الجبود الذی غلب على عقسول الناس‌فی ذلك الوقسسسست » 
كما كانت أداة لفتح باب الاجتهاد من جدید بعد أن انتشرت نزعة التقلیسد 
وسسيطرت على عقوت كثير من الناسآنذاك »الا أن هذه الايجابيات لم تستسر 
بل بدلتپسا السلبيات ٠‏ وذلك لجرأة العقل فى أستخدام حريته للبحسث 
عن ذات الله تعالى العلية وصفاته بد ون حد ود » فاتضحتقصورها وعدم 
فاعليتبا لا'نها تتدخل فى القدرة الالبية التى لاد خل فیسا 
سقل(١)ء‏ 


كما كانت حرية الفكر قد تجعل هوللا* الجیلا* ييتدعون حجسسسة 
لتبير افمالهم الضالة ومعتقد اتهم‌المنكرة > * فظهور القرامطة ينس 
الا لكون القرامطييسن معتمد ين أساسا على العقل وکذ لك ظپور الحلاج السذى 
قال: * آنا الحق* » وکذ لك بعض‌الصوفيسة الذى يفسر القرآن والحد يث 
على آهواشيم ۵ ومن هنا یتضح لنا أن حرية الفکر قد تمود اليناا 
بالتفسع الكثير وتد تدود الينا أيضا بالفير والضلال (۳) ۰ 


واذ! تأملنا فى أحوال العالیالاسلامی بعد عصر الازد هار وأيام 
النبوة والخلفاء الراشد ين رأينا آن‌العالم الاسلا بى قد مر بأحد اث وتغيرات 


e 








Muhammad Natsir : Capita delecta, Bulan Bintang, ع‎ 
Jakarta, 1973, hal. 259, ۱) 


محمد ناصر : كابيتاسلكتا 6 ط ۳ هص ۲۵۹ فیولان بنتانج وجاكرتا 6 
YT‏ ° 
(۲ ) انظر : الاسسلام وحية الفكر » ص ٠١-١4‏ * 
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مختلفسة » ذلك آن‌الاسلام قد انتشر فى مختلسف آرجا؛ العالسسسم 
واختلسط المسلسمون بشموب متنوصة نتيجة المصاهرة والزواج + وأد ىذ لك 
الى ظهور آفتار جديدة بيسن المسلمين وانتقلت اليهم من الفرس والیونانین 
وخاصة بعد أن نشسطت حركة الترجمة » فأحد ئست القضايا المتمدد ة 
والمسائل المتنيهسة ٠‏ 


فظهرت على الوجود قضية القضاء والقد ر وقضية الخلاقة » فظه سرت 
فرقسة المتتلمین كالمعتزلة والاشمرية والصوفية والفلاسفة وغيرها » فرقة المعتزلة 
کشیرا ماتعتمد على المقل فى حد القضايا الدينية حتى فى المسائسسسل 
المتملقة بالذات الالبيسة » والصوفية یمتمد ون على الذوقأو الكشف 
الصوفى أكثر من اعتماد هم على العقسل فى الحقول على الحقيقة + تسم 
ظهرت فرقسة الا" شعرية التى أسسها الاءام الا 'شعرى » فانتقد آراء المعتزلة 
لكثسرة اعتماد ها على العقل بالاساليسب والوسافل التى استخد مس ]| 
المعتزلة وهی استخدام العقل »الا أن الا شاعرة قاموا بدحض آراء 
الممتزلسة وعدم الاعتماد على العقل فقط وانما اللجو؛ الى النقل أيضا 
وقد سمسى هذه الفرقة بأهل التسنة والجباعة (۱) » 


محاولتیم التوفیسقبین تمالیم الاسلام والقلسفنة اليونانيسة یفالی الصوفية 
فى حياتہم الروحية وفلسفتيم الصوفية تام ابن حزم الاند لسى بالدفا ع 
عن الاسلام من شوائسب الا فكار والمذاهب الد خيلة ‏ على الاسلام سواه 


(۱) كابيتا سلکستا :المصدر السابق هس ۲۰۱ ٠‏ 





(C1۲) 


كانت من الفلسسفة الوثنيسة اليونانيسة واليندية والغارسية ابميس دة 
كل البعد عن‌الاسلام أو من النصرانيية والییود ية(١).‏ 


الا أن محمد تاصر لم يذكر فىهذ! الصدد ماقام به أبن تيمية مسن 
جپوده الجبارة فى تنقيسة الاسسلام منهذ ۾ الشوائسب 4وحرصة على 
اظهار المنهج السلفی » ولعل ذ لك يرجسع الی‌عدم تمکنه من الحصسو ل 
على کتسب ابن تيميةآنذاك ٠‏ 


هذه صورة موجزة عن تطور الفكر الاسلای فكتبه الدكتور محمد ناصر 
فص بعض مقالاتے التى تهد فالى الاهتمام بتطور الفكر الاسلاى فيظل 
الحريسة التى منحها الاسسلام للمقسل ٠‏ الا أن هذه الحرية اذا اطلقست 
ولم تصرف لہا حد ودا تقسف عندها فانها تودی الى اتحرافات خطيسرة 
تمس الد ين وا لعقید 2 وشئون الحياة كلها وهنا ماحد ث فى تركيا بعد زوال 
الخلافة الاسلاميسة ء * والشمیا الترکی: المسلم لقد تخلصس عتيدة 
التقليسد ٠‏ واستبد ال الحسروف التركية بالانجليزية واستبدال أحکسام 
الاسلام بالقوانیسن السويسرسة وزتموا أن هذه التغييرات ليست 
الا انطللاقا نحو التقدم والخروح من قیود الدین ان هذه التناتضسات 
والاتحرافات التى جد ت فى تفكير الشمب الترکسی كانت نتيجسة حرية المقل » 
ال أن الشعب التركى لايسستطيع أنيفسرق بيسن الحضارة الد خيلة 
والحضسارة الااصیل: (5), 





(۱) المصدر الساینق ص۲٠٠‏ . 
(CY)‏ محمد ناصر : الاسلام وحريسة الفكر ء ص ۱ ۲ ٠‏ 
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ومن الا اسف الشد ید أن ماحد ث فى تركيا من تطورات خطي ر ة 
كان له انمكاساته الايجابية على الحركة القومية العلمانية » بینسا 
كان لمتأثیرات سلبية باللسبة للاسلام والمسسلمين بان ونيسيسا 
ومن بيئها توتر الصراع بيسن الاتجاه الاسلای السلفی والاتجاه القومی 
العلمانى » ولذا یحسین بنا أن نتحدث عن‌هذا الصراع »من‌خسلا ل 
موقسف الد كتور محمد ناصسسر من الملمانيسة الذى كان منأهم آنکساره 
التى تتصل باتجاهسه السلفى ٠‏ 


لما تغلفل محمد تاصر فى المسي السیاسی وجد فيه موجه 
الاتجاه العلمانسى ه شديدة تضرب کل حركة دينية » وتضایقیاه 
وقد تبنی هذاالاتجاه كثيسر من زعماء الشمب آنذاك » ولم يسسسرض 
محمد ناصر من‌هذا الاتجاه العلمانى الذى يهد ف الى قصل الدین عسسن 
الدولة وتطبيسق القوانين الوضمية ويزعم أن الاسلام دين لا د ولة » وأن كل 
مابجا* به الاسلام لاصلسه له بالسياسة (۱ )یل أن هذا الاتجساه 
كان پناصسب الاسسلام العد اء ويثير الشبہات حوله , ويذ يع المفتريات عليه 
وكان ذلك بمثابة ضربات قوية تحاول النیسل منه » ولسذا فان مفكرنا 
الدكتور تاصرمالبث أن تصدى لهذا الاتجاه ووقسف‌منه موقفا حاساه 


فرد على مفتریات زعمائے بحجسج دامئنة وراهين ساطعة » منطقيسة ٠‏ 


حور سس اس سس دای س سے ات ا ست ات مرس م ا کے مس 


(۱) في ق أحد مفئی : حسین باندونسج هس ۲۲ ۰ 
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ان هذا الموقف الحازم الذى تبناء محمد ناصر ازا* الاتجسسساء 
العلمانسى يتضح جليا منخلال آفکاره الامسلاحية السلفيسة وآرا ته 
السياسية التى تعكسها كتاباته منذ الثلائیناتمن هذا القرن ٠‏ 


ونی أواعسل سنة ۱٩۳1‏ تحدت عن قضية حب الانسان لوطنسسه 
فقال : ” انحسب الوطن يج بأن يتبتعد عن التعصسب وأن یکون باعثسه 
هو ابتفاء مرضات الله" (١)ه‏ وأدان بشدة موقت الاتجاه القوی الملمانی 
الذى لايعير شتون الاسلام والمسلمین أى أهتمام ءفقال : " بصراحسة 
ان الحركة التى تنتمی الى الاتجاه القوسی العلمانسی تقف‌موقف اللابالاة 
ازا* مااذا كان المسلمون الا ند ونیمسیون الذی لایقل عدد هم عن خمسسسة 
وثمانين فى الماشة » تمرضوا للخطربسبب محاولة تحويلد ينهم الاسلامی 
اما الى الیسیحی أو الیندوکی أو البوذی *(۰۲۲ 


ولقد قارن محمد ناصر بين اليد ف الاخیر الذی يرس اليه الاتجاه 
العلمانس بيسن اليد ف الذی ينشسده الاتجاه الاسلای فى بذ ل 


الکفاح والتضحية ضد الاستمما رحیت قال : 


* ان الحركة القومية العلمانيسة ستقتنسم‌باحراز هدفیا الاسی 
و الاخیر بمجرد الحصول علی‌الاسستقلال بینما الحركة الاسلا مية بهذا 
| لصد د لن‌تقف‌عند هذا الحد وانبا ستمضی بيكفاحها وجہاد هاا 
قد ما الى أ نتقو الد ولة الاسلامية واد ارتها على أساسمتين مناصول الحكسم 
الاسلامی " ۰ 1 





(۱) د ۰/ دیلیارنور: الدعوة الاسلامية الحد يثة ص ۲۹۲ ۰ 
(۲) مجلة " پانجی اسلام * ۰ م51 1زصوط ” السنة الساد سىتء 
رقم ه ه ( ۲۰ ینایسر سنة ۱۱۳۹ ) ۰ 





(t10) 


وفى 1 فبراير ۱٩:۹‏ كتلسب محمد ناصر مقالة ب أعرب فیہا عن 
آرائسه فى أن القيادة الوطنية لابد أن تكون فى أيدى المسلمين لتحقيسسق 
الهد ف الاسمى فى كمال سارسة تمالم الاسلام والمحافظةعلى سلامة 


حياة المسلمين بوجه خاص » وسلامة الفقرا" والاشقياء بوجه عا *( . 


ثم أضافقائلا :* أنسا الرءساء السذين تجسب طاعتيسسسم 
بأعمالهم وباد اتم ويغرقون بين الاسسلام والكفر * ٠‏ هم الذ ين یخضمسسون 
ويطيعون أوامر الله ورسوله ٠٠٠‏ والذين يستقون من القرآن والسنة منهاجا 
لسلوكهم ونشاطيم ۰۰۰ فالحرکسة التى يقود ها ولا" الزعماء المذكسورة 
صفاتهم - رئيس جماعة اتحاد المسلمين وقتتذ - هی الحركة التى يرضساها 
الله الملی التد یر ه لحزيسة وجنوده الذين وعدهم الله بنظر عظيم *) » 
فقال عز من قائسل : 

* ومن يتول الله ورسسوله والذ يسن أمنوا فان حزب الله هم 
الغالبون *(۰)۲ وقال فى آية اخرى : " ياأيها الذیسن أسوا لاتتخذوا 
الکافریسن آولیا* من د ون الموامنين أتريد ون أن تجعلوا للهعليكم سلطانستا 
مبيسنا ۸۰ . 


وكان محمد ناصر شد يد الانكار على الموامنین الذين يختارون الاتجاه 


التوی العلمانی ويتخذونه منهجا سسیاسیا لیم لانیم بذلك يضعفسو ن 





(۱) المصد ر السایق »رقم ۷ م فیا پرایر ۱۹۳۹) ۰ 
 )۲(‏ الصدر السایق» نفس الرقم ۰ 

(۲) سورة المائسدة : ۵1 ٠‏ 

(4) سورة النستا» : 64( ٠‏ 
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الحركة الاسلاميسة ویفرقون شسلها بل یترکون مهام الاسلام ءوقد احتسج 
محمد ناصر لاثبات صحة انکا ره لهم بقوله تعالى : 


* ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولتك هم الکافسرون .)١(8‏ 


رکذ لك نقل ماقله المجاهد البندى ء محمد على كنا يللى و 

" ان تصوراتكم ومفاهيمكم للد ين غير صحيحة ۵ اذا فصلتسم 
السياسة منه » ان الد ين لايكونعقيدة بحتسه أوعياد 2 حرفية انمسسا 
الدين فى تصوری هو التفسير للحياةكلها فهوعندى حضارة وسياسة 
ومنیج حياة وهی كلها الاسلام ۲(۰) ۰ 


ونیفی أن نبة الى أن الجیود التی يذلها محد ناصر فسسبی 
سبیل نصرة الاسسلام من الپجمات الشرسة التی نصيبها الاتجاه الملمانبی 
ضداه لم تقسف عند هذا الحد بل أخذ يرد جميع المفتریات التی شنهسا 
أعداوءه بكتاباته القيمة وانتقاد اتنه الحادة الناجهسة ٠‏ 


وکا ن سوکارنو يعتبر راد الرواد للاتجاء القیی المتبنی للفکسسرة 
الملمانيسة - فقد کتب مقالات متفرقة فى الشبور الاوائنل من سنة *؟ ۱۱ م 
تحت المنوان : * لماذا فصلت ترکیا بين الدین والدولة * حیث‌عبر فيا 
عن اتجاهسه الملمانسی ونادی الزعماء السياسسيين باند ونیسیا أنيأخذ وا 
بعين الاعتبار ماحدث فى بلاد تركيا المتجي.ة الى العلمانية تحت قیساد ة 
الزعيم الملمانسی كمال آتاتورك  ٠‏ 











(۱ ) سورة الماد ند : ۵ ٠‏ 
)١(‏ مجلة بانجی اسلام . م11 1[وو " والسنة الساد سة 


رقم ۷ ( ۱۳ فیرایسر ۹ ٠.)‏ 
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اثارت هذه المقالة فملا غضب الساسة المسلمينالغيورين على د ينهم 

فأخذوا ينهضون للرد على هذه الفكرة الید اسة التى تبناها الرئيس سس 
سوکارنو بوسيلة الكتابة والخطابات فى جل المناسبات ومن الماسسسسة 
المسلمين الذين رد وا على العلمائية ردأ عنيفا الدکتور محمد ناسر 
- رئيس اتحاد جماعة اللسلبين وقتشد- الذى ناضل جاعدا من أجل 
نصرة الاسسلام من الهجمات والمفتریات الى وجهتها الملمانية الى هذا 

الذيسن الحنيسف هفكتسب المقالات للرد على سموم الفكرة الملمانیسسنة 

التى بثها سوكارنو وقرر فيا أن العلمانية تماوض الدين الاسلامى مسن 
أ شه الى ائه ۰ 


وأكد محمد ناصر أن للمسلمين عقيدة خاصة كما كانت للنصارى 
والفاشسيين والمركسسيين عقيد تیم المخصوصة ۰ فحياة السلمين كل ہا 
لابد أن تكون عبادة لله تعالى طبقا لقوله تمالی : 


* وما خلقت الجن والاننس الا لیمبد ون *(۲۱ ۰ 


فکل مسلم فى نظر محمد ناصر يجب أن يجمسل همه الاول وا لاخیسر 
فوا-هذه الكحياة الد نیا العباد 2 والطاعة للخالی‌سبحانه وتمالی » لابتفساء 
مرضاته والفوز بسعادة الدارسن ۰ فالحياة الد نيويسة والاخروية أوا لروحية 
لاتنفصلان أصلا من عقيد ة المسلم » وتحقيقا لبذه الايد يولوجية( البادئ؛ ) 
السمتدلة واحقاقا للحق فقد شرع الله لنا منياجه القويم من القوانیسسن 
التى يتعامل بها الناس يهضهم میمش والقوانين التى يسيرون علی ہا 
فى-معاملتهم مع يسوم العلى القدير ٠‏ نأما القوانين التى تحكم مماملات 








(۱) سورة الذاريات : 1ه ° 
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الناس فیما بينهم فانها تستوعب النظم التی عالجست حقوقالانسان وواجیاتسه 
على الیجتسم ٠‏ وحقوق المجتمع وواجباته نحو اغراد ه على الموا* كما تستوعب 
كل النظم والقيائيسن المتصلة بالغسسئون السياسيسة الاد ارات الحكوية ۰۲۱1 

وكا ن الجدال فى هذا المجال السیاسی بين زعم الاتجاء الملمانسی 
سوكارنو وزعيم الاتجاه الاسلاى السفلى محمد ناصر ضاريا جدا سن 
خلال كتابتهسا المنتشرة فى المجلات والجرائسد فى الايعينا تامسن 
هذا القرن » غير أن هذا المقام لايتسع لذكرهذ! الجدال الضارى 
الا بالقد ر الذى أشرنا وألمحنا اليه فى الفقرات السابقة ٠‏ 


هذا مابذله محيد ناصر من جهود مشكورة ومحا ولات مريرة للرد علسی 
العلمانية ٠‏ وقد وصلت‌هذه الجپود المريرة فى الرد على العلمائيسسة 
الى قمتہا العليا » عندما قدم بحثا علميا عن الساسة الشيتية فى الاسلام 
امام الهيئسة التأسيسية الاند ونيسية التى انتخبت لوضع الد ستور عسام 
۷ ء حيثأعرب فیسه‌عن رأیسه الحاسم الحازم للرد على 
اباتنلاسیلا * الملمانی وتفضیحه وتفنید م4۴۲۱ ودعا الى تكوين د ولسسة 


فى هذه اللقالة الجليلة القدر الرفيمة القيمة فند محيد ماصسسر 


الاتجاه الملمانى اللاد ينى تغنيذ | شنیما سط باسهاب الامراض الروحیسسسة 





وس و جع ما توس بت توت تج بشید r‏ سس له سس تست کے تنم تست کے 


. (1) ده ۰/ دپلیار نور: الدعوة الاسلامية - الحدية وص ۲۰۹ * 


(۲) انظر : محمد ناصر : اختارو احدی السلبیلین: الد ين واللاد ينيسة 
» الدار السمود ية للنشر والتوزیع طا ۱۳۹۲۵ جدة 4ص ۲۰-۲۷ 
(۳) نف‌الصدر ص ۲۵ ٠‏ 
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التق أدتاليبا هذا الاتجاه البداء ۱۱ ۲ ثم القسی فى هذه المناسية 
لقولته الشهيرة عن ميزةالديسن حيث يقول : 

* مما لايختلف فيه ائنان أن للد ين ميزة خاصة ٠‏ فنا هسسسی 
حقيقة الد ين؟ الذين هوعقید ة ونظام للحياة وأصبح الايمان بالله نصد را 
للحكم وقيسم الحياة والایما ن بالوحى المتزل على الرسول الايمان بوجود صلسة 
بيسن المبد ويه والايمان بان هذه الصلة تواثر فى حياة الافرد | الايا ن 
بوجسود حیاتأخری بعد الممات , الایمان‌یآن العبادات التى هي وسپلسسة 
للتقرب الى الله » الایمان بالله كسد ر للقيم الملیا ٠‏ الایمان يرضبا 


الله کید ف أسسى فى هذه الحپاة* (۲ ۰۲ 


ومد تفضيخ البا نتشلا ميلا( الماد ى“ الخست) قرر محمد ناصر 
أن هذه البادىء لاتصلح لا"سا‌الد ولسة وفقال : 

* فين الواضح اذ ن أن هذه البادى؛ الخيسة التى وصفتها لكسم 
لاتصلح لان تکون‌اساسا لبناء الد ولسة من شأنها أن تسد حاجاته ومطالسب 
الحياة بأند ونيسيا «بالتالسى دولة تمارسوظيفتها أ و دولسة همى مواسسة 


کاملة البناه تمتد جذورها الى آعمای أ نفس الشمب الاند ونيس *(۳) ۰ 


ثم استمر قاتلا :” ان هذه الباد ی الخمسة پاعتبا رها فلسفسسة 
لد ولتنا فیپا كتير من الفموض والالتباس وليسس فى مقد ورها أن تخاطسب 
آرداج المسلمین ۰ هلاه الذین‌لیم فكرة واضحة المعاملم کاملة البنا* 


وس نس مت وج کے م وت 





(۱) نفس المصدر ص ۰۱-۳۸ ۰ 
۲( نفس المصد ر ص ۵۲ -) ۵ * 


(۳) نف المصدر اس ۵۸ ۰ 





(Ye) 


وتمتد جذورها الى آعمال نفس الشمبکہد ف لحياته وسد رلكياته الماد ی 
والروحى ألا وهی فكرة الاسسلام » أما أن ینتقسل المسلم من فكرة الاسلام 
الى ” الیادی» الخيسة * فيثله ذلك كشل من ينتقل ما رض يطو ها 
قدسه الی‌فضاه خال *(۱) ۰ ۱ 


وفى البند الاول من الباب‌الاخیسر نادی محمد ناصر دعاة الاد ی* 
الخيسة الى تبنی الاسسلام فى ارات الدولسة لان هذه الیساد یا 
الخبسة موجودة كلها فى الاسسلام ولكنها ليست مجرد نظرية عقيسسة 
بل آنپا بانتساببها الى الاسسلام تصبح قیبا حيويسة لها مرتکز واقعمى ۱ 


وضصی مما ٠‏ فيمضى قائلا : 


۴ ونظرا الى المواقسف التی یتبزاها الدكتور محمد ناصر فد 
نا نتشلا سيلا الملمانسی © ۰ وشجاعته الفائقة فىتقديم مفا هيم الاسلا م 
فى السياسة الشرعية على حساب هذه المبادی» العلمانية» فنحن نقد ره 
تقد يرا عظیما ولاسیما أنهقد شل آکبر حزب اسلای ”ماشو " وفیسسسر 
عن مشاعر المسلمين وآرائهم وقد م اراد تهم القويسة أمام المجلسالتأسيسسى 
للد ولسة لاقاسة دولسة اسلامية تجمل القرآن والحد يسث مصد يرين آساسپیسن 
للاحكام التشريمية» وهذا يناسبالاتجاء الاسلانى السلفی ٠‏ 


والواقسع آن بانتشسا سيلا العلمانی جسا* من قبل الخطبة 


التی ألقاها سوکارنو ومحمد يمين فى لجنة خاصة لاعد اد استقلال اند ونيسيا 











(۱) تفسالمصدر ص۱۳ ٠‏ 








(¥1) 


فى شهر يونيو سنة 1158 م 4 وبعد أن اتفق‌الملما* المسلمون والوطئيسون 
الملما نیسون علی"میتاق جاركرتا Piagam Jakarta  *‏ * أص 

الاساس الاول لبانتشلاسیلا اسلامیا »حيث ینصی على عقيد ة التوحیسد 
* مع وجوب تطبیسق الشريمة الاسلاميقلى المسلمین ” ولكنيعد أ نشطبت 
جملة " مع وجوب تطییسق الشريعة الاسسلا میعلی المسلسمین * يسبب 
معارضسة المسسيحيين » فأصبح بانتشا سيلا علمانيا مرة ثأنية ٠‏ ولسذا 


عارضه حزب ماشوسی الاسلای وعلى رأسه الدکتور محمد ناصر ۰ 


فلو قبلتم | لا سلام اساسا للد ولة فلن یزول واحد من‌هنه المسادی» 
الخيسة ه ففى | لاسلام قواعد ونظم بحیست تجد نظرية تلك الاد یا لخسة 
مرتكزا حقِيقيا وروحا محر *(۱) . 


وف نباية هذا البحث الفکری الاسلا مى قدم خلاصته رأيه فذكر: - 
أن مايسميه " فلسسفة الد ولة" أو " اساس‌الد ولة ” هو ذلك الاساس‌السذى 
يملك من الاسكانيات مامن شأضسه أن يهذب النفس ويصوغ الافراد حيستى 
يكونوا أمسة متأدبسة د ون ماجاجة الى مطارد تبايقوات الامن٠‏ وأكد 
محمد ناصر انه لي سثمتفلسفة پیکنها أن تقوم بتلك الوظائف ويتحمل أعباءهسا 
غير الاسلام لاانه لايملك نظاما فلسفيا يمتد کیانه من الاينان باللسسسه 
والطاعة لسلطته المطلقة كمصد ر للاحكام وقيم الحياة ٠‏ 


فاكد أن كل فلسفة لاتستمد كيانها من السلطة الالهية المطلقسسة 


لن تكون أكبر قیمتن‌حبات الرمال اليايسة التى لاتملك حولا ولاقسوة » أو 








٠ 1۷ تفس المصدر ص‎ )١( 





(YY) 


بعبارة أصح لايمكن لتلك المجموعة من القيم أن تشكل اساسا لدولة 
ما ولكن مصد رها الاول ( الوحى ) یکنمذ لك ٠‏ وهذا هوالذی جعتل 
المسلمين يطالبون بحکم الاسلام ویجمل الاسلام اساسا لدولة جمهوريسة 
انسد ونیسیا ١7‏ )+ وجد يربالذكر أن هذا الطلب أمر شرع ضسسن 
القوانیسن الاساسية للد ولسة أو د ستور الد ولسة الجاری حينذاك ٠‏ 


همد هذا كله ييكن أن نحدد معالم دعوته السلفية فيما يلى : 

اله فاع عن الاسلام من ارات القوميسة العلمانيسة بجميسع صورهسا 
وهذا الى چانب نقد یم تمالم الاسسلابصورة عصرية » حتی أعجسسسسب 
الملماء والمئقفيسن ٠‏ 


وقد علسقعلى هذا الانجاز الكبير جویح ماك ترنسان كاهسن 
Gorge Mc Turnan Kahin‏ ”* 2 مت 

* آنی‌آری‌آن مسس_أكبر الانجازات التى تد مہا محمد ناصر لبسسلادہ 
أفكاره فى نشر الدعوة السلفيسة » والطريقة التى مارسها هو والزعساه 
المسسلمون فى تطبیسق‌تماليم الاسلام فى واقسع المجتمع الاندونیسسی 
وانی لصراحة أشك فى تطبيةتفاسسير القر آن ودعوة محمد ده 
ومحمد رتسید رضا السلسفية التى کانست تواجه المجتمع شبه الاقطاعسسى 
فى الشسرق الاوسط وكفا'ة الفكر الاسلامىفى التكيف ومعالجة القضایستا 
فى المصر الحديسث 5 ولكن كان محمد تلصر أكثر كفاءة للقيسسسسام 
بيده السيمة ۵ والد ليل على ذلك نضاله فى نشر الدعوة السليسسة 





 )۱( ۰‏ المصدر السایق ص ۸۷ ۸۸ ٠‏ 


جه بحاي وم ب تسوا 


r‏ ید 








(TT) 


خلال ثلائين سنة » وكان ذلك مما يعجبنى منآن تعالم الاسلام يكن 
أنتوثر فى بنا* المجتسع والاقتصساد فى اند ونیسیا *(۱) ۰ 


؟ ‏ الدكتور حامکا ( ۱۹۰۸ - ١5١429‏ ): . 





ولد “عبد الملك بنعبد الكريم آمر الله * فى ليلة الاثنين مسن 
محرم سنة 1ه الموافق 11 فبراير ۱۹۰۸ فى قرية سونجى ناتان * 0691نالا 
Bata ۰‏ * فى د ائرتاقلم * مانتجاه* * Maninjau‏ ۰ (۲) 
التابمة لمحافظة سوبطرة الفرية الممروفسة باسم مینا نجكاباو + التى تخرج 
منها کتسیر من الملما» والزعماه المسلمین والوطنییسن * 


يقد التحق‌حامکا بالمد رسة الابتد ائيسة الحكومية ولکنه لم یتسم 
دراسته وانتقل الى مد رسة د ينية سخول Diniyah School‏ ® 
* سومطرة طوالسب * حيثكا نأبوه ند رسا فيه © وهوأول من وضسسع 
اللبنة فى معرفة اللفة المریتعلی صد ر ابنه فى بيته وفی المعید ممع 


زبلائسه وا ن لم يك نقد فهم قواعد النحو المیسی حينئذ فهما جيدا (۲۳ ٠‏ 


وتلقى حاءكا على أبيسه القرآن الكريم وتفسسيره هوالاحاد يث النبويسة ر 
الشريفة والنقه وأصوله والتوحيد والمنطق والتصوف وأتم د راسسسسته 





(۱) المصدر السایق ضص ۲۲۳ ٠‏ 


Dr.Hamka : Tasuf Modern, Pustaka Panjimas, Jakarta, ۲ ( 
1983, hal. XV. 


د ٠/حاءكا‏ : التصوف‌المصری «مكتبة سانجی ماس ء جا كرتا » ۰۱۹۸۳ 

ص ۱۵ ۰ 

(۳) حسین أبوبكر : ادب المنغلوطی القصصی وأثرة فى الاد یب الاند ونیسی 
حاءكا 4 رسال ماجستير بكلية الاد اب جامعة القاهرة» ۴ ۰ع۱ه -۱ ۱۹۸ ۰ 
ص ۷۷ ۰ ۱ ۱ 





(Y€) 


على ید أبيه فى عام ٠ ۱٩۲6‏ وکا زمره فى ذلك الوقت ستةعشر عاسسسا 
ركذ لك تلقى الملوم الدينيسة مع التسيخ ابو اهسیم موسى يارابك 
والشسيخ عبد الحميد حكيم والشيخ زین الد ین لالبای فى ولايسة بانجانسج 
مارابك (() . 


وفى عام ٤‏ اد هب‌الی جزيرة جاوة للتزود بالعلو والمعارف 
فالتقى هناك بزوج آختسه الکبيسرة » هو الحاج أحمد رشيد الذى اشتیر 
فيما بعد بلقب * سوتان منصور ** Sutan Mansur‏ * الذى تزعسم 
فييا بعد الجيميةالمحمدية ٠‏ فتتلمد حامکا عليه © ود رس متسه 
تاخ المنظمات الاسلامية وتقلسقى محاضرات فعن‌الاسلام والاشتراكيسة 
وعلم الاجتماع والملوم الاد اريسة والتنظيية على يد :" الحاج عمر شعيسسد 
تشوکررآمنوتو * ويم شركة اسلام والحاج فخر الدين وى باجوهادی - 


كوسومو وسورورانوتو من الجمعية المحدية (١)ء‏ 


ثم اتجهت عنایته الى مطالعة الكتب الدينية والصوفية والادبيسسستة 
والفلسفة اليونانيسة والاسلامية ه فقد قرأ رسالة التوحید وتفسرالنسار 
للامام محمد بده ءوأحيا* علوم الد يسن للامام الغزالی * وسدارج 
السالكين لابن قيم الجوزيسة » وتهذيب الا" خلاق لابن مستهة ها 
ورسائسل ابن سسينا » والرد على الدهريين لجمال الدين الاففانسی ء 
ران ب الدين والد نيا للماويدى » وطبارة القلوب للد رينى السوفى وريانسة 


نو مس سس یا مس ا ی 


(۱) د ۰/حایکا : التصوف‌المصری ص ۱۵ من ۰/#حامدا : والد ی ص۷ ۲۱۸-۲۱ 


Kenang-kenangan Hidup 70 Tahun Hamka, Oleh Panitia ۲( 
Peringatan , cet,1/1978, Slipi Baru, Jakarta hal. 285. 


ذ كرات السبعين سنة للد کتورحامکا :ص ۲۸۳ تاليف لجنة الد كرى ۱4 / 
۷۸ ۰ سلی بارو #جاكرتا ۰ 


ل من ا ا 


زاو 


ا وروی سه ما 





3 
9 
1 

1 


)1۲۰( 


الصالحین للنواوی وغيرها كثيرة (۰۲۱ 


وش عام ۷ ادى فريضة الح وهناك آقام معأسرة سمود ية 
ولم تتجساوز هذه المدة ستسةآشهسر ۲۲۱ ۰ 


یمد آأن‌عاد الى بلاده انشا مد رسة " كلية البلفین " فسسسی 
باه انج با نجانج » لولم يلبث فى التد ریس بهذ ه المد رسة مد 2 طویلسسسة 
لانه هاجر الى مد ينة " ماکاسار" kasa‏ * وهی أكبر مد پنسسة 
فى جزيسرة سولاريسى ٠‏ وهناك تولسى رئاسة الجمعية المحمد ية واصد ر 
البجلة الاسلامية التى سياها * المیدی *( ۲۳+ ونيا بدأ نشاطسه 
فى الدعوة السلفيسة ٠‏ 


وعيما بیس عام 1ط-- ۱۱۲ مكان يسكن فى مدينة يدان 
۶ 60۵0 ” عاصية سومطرة الشمالية هوهی أكبر مد ينة فى سومطسرة 
وكذلك تولى رئاسة الجممية المحمديسة وصاد ر مجلقاسلامية اسبعيسة 
وسماها ” بد و سان ماشاراکت ° Nasyarkat‏ ل * أىد ليسلل 
المجتسع ء ونخسر فيها مقالات د ينية واد بيسسة واجتسساعية رقصس‌تسیر: ۹٩‏ ۰ 


س سے سے م حادس تم سوت م سے سس کے س ی مس 


)1( د /٠‏ حایکا #التصوف المصرى © ص۷۱ ° 
(۲) حيسين محمد ابو بکر : أد ب المنفلوطى القصصى وأثرة فى الاد سسب 
الاندونیسی حامکا ص ۲۹ ٠‏ 


Dr.Hamka : Kenang-Kenrar Hidu 
: teni: .1 - 
Bintang, Jakarta, 1974, hal. O1 Bulan = رم)‎ 





ی ٠/حابكا‏ : الذكريات قصة حياة الكاتب e‏ ص ۲١ہ‏ ۳۱-۳۰ ٠‏ 
(4) المصدر السایق : ۲ ب 8۳ ° 
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(CYT) 


وفى عام ١18٠‏ كا نيقطن فى جاكرتا عاصمة أند ونیسیا «ويقسسوم 
بالتد ريس بأكاديمية » ويلقى الد روس فى المواد الفلسفية وكان استساذ | 
زائرا بجامعسة مسلى أند ونيسيسا 6 يمد ينة ماکاسار »وأستاذ! فى الجامعسة 
الاسلامية الحكومية بجاكرتا ويلقسى الد روس فى مواد الفلسفة والتصوف 
والعنلوم الاسلامية الاخرى  »‏ وفى نفس الوقت كان استاذا فى الاب 
الاند ونيسسى بجامعة ” اند ونيسسيا ” بجا كرتا » ومستشارا فى وز ارة 
الشسئون الدينية » وعضوا مرأعضاء و مجلس الادارة المركسزية للجممعيسة 
وفى عام ۱٩۵۵‏ اختیر فى الانتخاب العام الا"ول فى اند ونيسيا عنوا 
من أعضا* مجلس سالشعب 4 ويمثل حزب ماشوبى الاسلای .)١(‏ 


وعند ما اتعقدت الند وة الاسلامية التى نظشبا جامعة البنجساب 
سسئة 1184 فى لاهور ثم الاتفاقييسن الميثل الازهر وسثل المتير 
الاسلایی على دعوة حامکا لزيارة مصر » والقا* محاضرة علمية فيها عسسسن 
* تأثيسر محمد عبده فى الفكر الاسلاى بأند ونيسسيا ومالیزیا » رحازت 
المحاضسرة أعجاب الجميسع » وتقرر بعد‌ها أن ینحه الازهر درجة 
“الدكتوراه الفخريسة " فى علوم الد ين والفلسفة الاسلامية 4 تقد يرا 


تت ۳۳ 8 ۰ ۲ ۲ 
لما قد سه من مو لفات د ينيك ود راسات اسلامية وذ لك فى عام ۵۸ 2۸۱۹ ). 





(۱) ذكريات السبمین سنة للدكتور حامکا ه ص ۲۸۲ ٠‏ 


Dr.Hamka : Tafsir Al Azhar 1 : 39 - 40, cet III, ۲( 
Pembimbing Masa, Jakarta, 1970. 


د /٠‏ حامكا : تفسير الازهر ۱۹۷۰١6 ۳۲ 4 5015:31٠١‏ » 
بمیمبیسنج ماسا ه چاکرتا ۰ 


OOOOH RESO 


TE Fey 
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1 
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سم عد ويه EEE‏ 100 


(YY) 


ولتوسسيع د ائرة د عوته السلفية وفى الاصلاح وتجد يد الفکسسر 
الاسلامی أصد ر الدكتور حاءكا مجلة * بانجی‌ما شا راكت 81817 sya‏ هال a2‏ 


الاسلا ميسة. » أى رايسة المجتمع فى عاصمة جاکرتا سنة 4 . 


وكان الدکتور حايكا ‏ الامام المنتخسب لمسجد الازهر منذ عام 


۸ ش_- ویلقسی محاضرات فى تفسیر القرآن الکریم بعد صلاة الفجسر 


تسمى " حلقات الفجسر "۲ طنطياة طفتایاط * وارادات احدی المجلات ` 


أن تنشر الحلقات على صفحاتها ليعم النفعبها » فوضعتها تحت المفوان 


تفسير الازهر نسبة الى اسم الممسجد الذى سماء به الشيخ شلتوت عند 
زيارته وا ستمو ت *حلقات الفجسر " منذ عام ۱۱۵۰۸ حتی سنت ۱۹۷( ) 
تقیسض على حامتا مع‌یمن‌علما» السلمين وألقى بهم فى السجس 
بعد أحدى الحلقات وکان سوکارنو والحزب الشيوعى له د ور كبير فسی 
هذه السيسة » ولم يفرج عنه الا بعد شل الانقلاب الشییتی الاند ونيسى ٠‏ 
فى فرش السسيطرة على الحكوسة الاند وئيسية فى ۲۰ سبتمر ۱۹1۵ * 
وانشیسی عید الدكتاتوية بسقوط حك * سوکارنو * ٠‏ لقد كانت فسسترة 
السسجن منحة من الله ه حيث أتاحت له الفرسة لاتما,تفسیر القسسرآن 


الكريم فى سبج والذی سام * تفسیر الأزهر ۲۳۱۶ ۰ 





وییکن القول بان من أهم الناصسب التى تقلدها الدكتسور 


حایکا فى أند ونيسسيا حتى وفاته‌عام ۱۹۸۱ م هی : 





ساس س سے مس 





(۱) د ۰/ محمد أحيد الستباطى : فى کتاب د کر يات السبعين سنة للد کتسور 
حامكا .هص ۲۸ ٠‏ 

)۲( ر ۰/ حایکا : تفسير الازهقر 6:۱ ° 

(۳) المصسدر السابق ١:8؟‏ ° 


(ETA) 


E E لوزت‎ 2 





منذ ۱۷ سسبتمير ۱٩۷۵‏ م ۰ 


۲ د رثاسهة مجلسادارة مجلء پانچی ما شاراکت " Panji Masyarakat‏ 
أى رايسة المجتمع وهی أكبر المجلات الاسلامية فى اند ونیسیسسسا 


فى الوقت الحاضر »وقد تولى هذا المنصب منذ اصدارهاعام 1181م ٠‏ 


٣‏ لس اختير مستشارا لمجلس اد ارة المركزية للجممية المحمدية ه وهسسى 
أكبر الجمعيات الاسلاية السلفية فى أند ونيسيا حالیا ه وقد 


اختاره مواتمر الجمعيسة لهذا المنصب فى موثتمرها عام۱ ۱۹۷ ٠‏ 


٠ د الامام لسجد الازهسر بجاكتا‎ ٤ 


وهو مع ذ لك » الموالف والكاتب الاسلای الا كبر فى اند ونيسسيا » 
وقد أل فأكثر من مائة وخسس عشسرة موالفة ورسالة فى مختلف العلسسوم 
باللفة الاند ونيسسية ومعظهما تتصل بالفلسفسة والتصوف والمقیسسد ة » 
والاخلاق والتفسسير والفقه والتاريسخ والقصة الدينية والملوم الاسسلا مية 


٠ الاأخرى‎ 


وجد پر بالذکر أن هذه المو لفات قد انتشسرت انتشارا واسمسسا 
فى شستی‌آنهاه أند ونيسسيا حتی سسنفافسورة ومالیزیا © وقد ترجسسست 
بعضها الى اللغة التايلاند ية وصارت معظمها من الكتسب المقررة فسسی 
المعاهد والند ارس والجامعات نی أند وئيسيا وباليزيا ٠‏ 


ولذا وصفه الاسسستان الدکتور عبد التمطبى على بأن حايكسا : 


* هو عالم من أعلام الفكر الاستلای * والعالم الاديب والنفکر 











)119( 


والزعيم ٠‏ والكاتب والصحفسى والمثقف والمجاهسد والبواین وتلی اليقم 
من أنه سلفنی ومچندد ون الفكر الاسلای‌باند ونیسیا » الا أنه 
من الصوفية الكبار » وكتسبعن التصوف!الاسلاى منف الثلائينات بطريقة 


ی ۱(2) . 


منیچه ان ابحسسث : 





لقد را پنا أن الدکتور حامکا كان له اتجاهات متمددة فى مختلف 
العلوم والفنون هالا آننا نری ری الاتجاه السلفی متفلفلة فى العلسوم 
الاسلايية » بحث فیپا وألف عنها »وسوف نمرش‌معالم هذا الاتجساه 
من‌خلا ل منهجه فس التصوفالاسلای وتفسیره للفسرآن الکریم ٠‏ 








كان ال دكتور حامكا سلفيا » تتسم سلفيته بالنجد ید والاصلاح 
وامتلاه تكتبسه بالد عوة السلفية ککتاب والدى » وجمال الد يسن 
الافغانى » والمحمدية فى يمينا نجکاباو هوالامام تحيد بده » 
وتأثيره فى أند ونيسيا © والتصوف وتطوره وتپذ يه والد ين الاسلای 
والتصوف العصری ( التصوف الاسسلاى الحد يث ) وتفسير الازهر ٠‏ 


واذا ردنا أن نعرفاتجاهه السلثی فى مجال التصوف 
الاسلاى فملينا أن نسلط الاضواء على كتابه القیم : "التصوف‌تطور ه 


*« Tasauf ; Perkenbangan & Pemurniannya » سرد‎ 





سے س سے سے سے ہے س کے م م ا ت ت کے 


)۱( ل ۰ عبد المعطی على : فى كتابه د كريات السبعين سنة للد کتسسو ر 
حامکاه ص( ط ) بي 


3 
3 
1 
0 
ع 
. 2 





(Cire) 


وکتاب* التصوف‌المصری . ممع امد Tasauf‏ ۶ أى التصسسوف 
الاسلای الحديسث ° 


وقد عرض الدكتور حایکا فى کتابه * التصوف تطوره وتهذيه " تاریسخ 
التصوف وتطوره منزهن رسسول الله صلى الله عليه وسلم الى القرن التاسسسع 
اليجرى هثم بحسث التصو ف باند ونيسيا * أيضا ٠‏ 


وقد بين فى البداية أن الحياة الروحية فى القرن الاول والثانسسی 
البجرى تتسم يظهور النساك والزهاد والعباد » ولم يختلط آنذاك بنظيا 
الصوفيسة والتصوف ١‏ لفلسفى الفاسقسی التى ظهرت فى القرن الثالث السسی 
القرن السابسع الیچری » ويكن أن نقول أن التصوف فى هذه النرحلسة 
عبارة عن التصوف السلفی * 


فيشلا ظيرت فی القرنيسن الثالث والرابسع نظريات الفناء لاأبسبى 
يزيد البسطای والجنيد » ونظرية النور المحمدى ء ونظرية الاتحاد للحلا ج 
ثم القسسم التصوف الى المعرفسة رالطريقة | والحقيقة والمعرفسة وظهسسسر 
التصوف السنى فى القرن الخامس الهجسری على يد الامام الفزالی * 


أما فى القرن الساد س والسابعاليجر ين فيتسم بالتصوف الفاسفسی 
أو النظری على يد السپرورد یزاین عوسی » واین سبعين واین الفسارض . 
وظهرت أيضا الطرقالصوفيسة وتظورها بصورة ملحوظة * 


الرمیسب للتصوف وذ لك لحد م ظهور ای صوفى ذی شآن عظیم » ولسفا 


)1۳۱( 


ظهرت من قبسل آتباع التصوف‌تقالیند فاصد ة منحرفة عن‌الاسس لام 
لتنظيم قبور الاولياء والعلما» التى أنتمسرت فى العام الاسلايى 4 
نتمات ایضا نظرية التوسل والوسيلة والرابط:(۱ ٠ ٩‏ 


ولقد حداث التوفیسق بين التصوف السنی والتصوف الفاسقی على 
مذ هپ وحد 3 و الوجود والقطب‌کا وجد فى الباطنية ثم ظهرت الطسسرق 
الصوفيتصورة ملحوظة فى المشرق والمغرب )١(‏ » ونها د خلت السسسی 
اند ونيسسيا بهذه الصورة ۰ 


وعد هذا العرض للتصوف »حاول الدكتور حابكا أن يبد ب التصوف 
عن طریسق‌اعاد ته الى ماکان عليه السلف الصالح فى مجال الحياة الروحية» 
وذكر فى هذا الكتاب محاولة الشیخ أبن تيميسة وابن قم الجوزية 6 فسسسی 
تنقيسة التصوف من التصوف الفاستی ومذ هب وجدة الوجود والحلول‌والاتحاد 
والاتصال » وبعض تقاليد الصوفيسة المبتدعة كتمظيم القبور والوسيلة والرابطة 
وفيرها من أعمال الشرك ٠‏ وقد كتبابن تيمية لهذا الفیش‌کنبا ونتساوي» 
وهی رسالسة الصوفيسة والفقراء وفتاوىابن تيميسة عن التصوف والتوسل والوسيلة ٠‏ 
والفرق بين أولياء الرحمن وأوليساء الشيطان » وانقضاه الصراط المسستقيم 
ومجميفة الرسائل والمساعل ٠‏ وأنا ابن القيم فكب لهذه اليس 


ب " مدای السالكين واغاشة اللهفان وغيرها ٠‏ 
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(و) الرابطتعى : اذا سلك السالك الى الله بوسيلة الشيخ » يعنى احضار 
حياته وساته ۰ رد ۰حایکا : التصوف تطوره وتپف یه » ص ٠١‏ ۲( ۰ 


Dr.Hanka : Tasauf, Perkembangan & Pemurniannya, (۲( 
Yayasan Nurul Islam, Jakarta, 1981, 1.188هقط‎ - 190. 


3 ن ۰/حامکا : التصوف تطوره وشهذ یمه نورا لاسلام » جاكرتا 6 ۱۱۸۱ »ص 
7 مداه 1٩۰‏ * ۱ 





he ne 





00 عم 





(rT) 


ولكن قبل هذا القرن أى فى القرن الثالث اليجرى قام أحد الصرفية 
الکبار بنفس السيسة وهو سيل التسستری ( المتوفى سنة ۸11/۲۸٣‏ م )6 
حيست حذار الصوفیستدن تقالید هم الغاسسد ة والسخالفة للاسلا (1) » 


وقد حذر الشيخ القشیری (المتوفسی سنة ۵/۵۲۷ ۱۰م) سن 
خطورة احوال الصوفيسة الفاسد 2 ورأی أن الطريقة قد سقطت يسبب الحقيقة » 
وأصبح الشبان المسلمونيهملون فرائض الشريمة ویخففون العباد ة ویترکسون 
السلاة والصوم ء بحجة أنهم يسمون الى الحقائق العليا » ویدعسون 
أنيم حصلولا على الحقيقة الحقيقية وهی الاتصا ل بالله ءوالله یجپسم 
ولایخضب عليهم لان أحديسة الله قد اعطيت الییم وسقطت علیپسسسسم 
جميسع الفرائسض الد رينية التى فرضت على الناس(۴) ٠‏ 


شم قام الفقيسة والفيلسوف ابن حزم الاأند لسى بتحذ ير المسليسن 
من مخاطر التصوف وذ لك لما ذهب اليه بعض الصوفيسة منأن من عرف 
الله ( حصل المعرفسة ) فقد سقطت عنه فرائضض الشريعة * وقد سل 
بعض الصوفيسة الاولیساه من الانبياه واليسل*657 ۰ 


ومن ناحية اخرى ءذکر الدكتور حامکا محا ولسة الغزالى فى جمسل 
التصوفسنيا ء فانه يرى أن العلم هوعلم العقل وعلم القلب أو علسسم 
المكاشفغة ۰ فصن بضسرورة الزهد والمزلة لتظهیر القلب » سل 





س عي ص ص س کے ا 


(۱) ابو طالب‌الکی : قوت القلوب » ج ۱ ه ص ۱1۲ ° 
(۲) القشیری: الرسالة القشيرية «مقدمة ج( 6 ۲ ۲ ° 
 )۳(‏ ابن حزم الاندلسی : الفسل فى الملل والتحل ٤ج٤‏ ص۲۲۱-۱۸۸ 











( err) 


أي الفزالی ان‌التصوف‌هو السبيل الوحيد لحفظ النفس‌من أد ران 
البشرية لتكون طاهرة هلان الانسان لايمكن أن يتقرب الى الله الا اذا 


كانت تقسسه طا هرة وهذا هوالفناء فى عظمة الله تعالى (۱) ۰ 


يعلى الرغسن أن محاولة: الغزالسى الجبارة قد نجحت الى حسسد 
ما فى مجسل التصوفطابما سنيا » فانها لم تخلل من الملبیات » ذلسك 
أن الغزالى كما يرى الدكتور حامکا » وجه اهتامه أكثر الى باه 
الاخلاق الكريسمة ليحصل على طهارة نفسه وأصا لتها. ٠‏ وذ لك يطريقة اكثار 
الذكر لله » والصوم ٠‏ وعدم الاهتمام بشئون الد نيا + ومن ثم رأى الغزالی 
أن ظلسم الملوك والاستعمار على أنه قد رمن الله البلا منه » ولذلك قبليا 
بصبر جيل ۰ ون هنا يظهرأن تصوف الغزالى قد جمل المسلم مستسلما 
لقضایسا الحياة قبسل أن یسمی لحلها وعبارة اخرى أنمفضسل التواكسل 
من التوكسل على الله( ۰ 


ومن المعلوم أن تصوف الغزالسی بهذه الصورة قد انتشر الى جميسسع 
العالم الاحسلا بى بصورة ملحوظتة حتی الى بلاد اند ونيسسيا ورأى کئپسسسر 
من الباحثیسن أن تأخر السسلمین فى القرون الاخيرة بسبب تمالیم تصو ف 
الغزالئى ٠‏ ولذا ليس يمجيسباذا عارش يعض العلماه هذه الصسسسورة 
من التصوف أمثال وليد الطارطوس » وبد اللطيف الحنبلى وابن تيمية » والدکتور 
زكلى مسارك ٠‏ 
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۱ و /٠‏ حاكا : التصوف تطوره وتہذ یه » ص ۲۱۲ ۰ 
(؟) السدر المایسق ص ۱۱6 ٠‏ 





(r€) 


ثم استما ن الدكتور حامکا فى تأييسد منوج بموقف ابن تيبي اة ۱ 

من التصوف ٠‏ كان ابن تيميسة سلقيا يحاول فى دعوته السلفیتالرجوع الى 

۰ ماکان عليسه السلف الصالح فى الفكر الاسلا بى والحياة الروحية ٠‏ فانتقسد 
الفلسفة وعلم الکلام والتصوف » ومنها انتقد ت نظرية الوسيلة عند الصوفية 
فرأى ٠‏ ان الصلسة بين المسر ويه هی صلة ما شرة ود ون أى وسيلسة 
ولايجوز للسلم أن يستعين بفیره للاستنای2 بالله وذلك لاأن الاتصال 
الباشر خمع الله لم يكن هناك تملم آخر سوى تملیم الرسول صلى الله 
علیسه وسسلم * 


واذا آدی المسلم جميسع أوامر الله والرسول د ون زياد ة ولانقصان في ا 
ليكون ايمانه قويا هوییکن لکل مسلم أن يكون ولیا يشرط الا يخاف فيه 


ولايحزن وسار فى حايته على منهج اليسول * 


وهناك فرق‌جوهری بين فكرة . الغزالى وابن تيمية فى التصسسوف 
على الثم م ن]نهما صوفیا ن * ان الغزالی فى تصوفيه لايهتم بالحياة الاجتماعية 
ويخافمنها » ثم اعتزل ل بل أحيانا لایہتم بشون‌فیره » وقد اشسسار 


الن هذا الدكتور زكى بارك الى هذا فى قوله : 


* كان المالم الاسلاى فى عصر الغزالى معرضا للغزو الصليسسى 


وقد احرق الاعدا* البلد ان » وقتلوا ملایین من السکان ۶ ولکن العزالسسی 


غرق فى خلو تس *(۱) ۰ 


ولكن ابن تيميسة اذا نود ی للجهاد فى سبيل الله ۰ استجاب للندا' 








)1( المسدر السابق ص ۲۲۱+ ۲۲۲ ° 





(tro) 


بعد احتلال غزان الشام » قام ابن تيميسة بمقابلة قزان واظيروا احتجاجه 
للملك النتصر ۰ 


اعترف ابن تيميسة بوجود الولسی » ولکن يرفض أن یستمین السلسم 
ويسستغيث بالولی بقوله تمالسی : 

* اذا اسستمنت فاسستمن بالله * 
غها جم ایضا السلمین الذين پرطون أنفسهم پشیوخیم وأو یجعلونینسم 
وسسيلة لاستغائة بالله أو المبادة له ۱(۰) 1 


ورای الدكتور محمد البسپی أن أبن تيميسة رائد منرواد الفلسفسة 
الذين أعادوا الفكرالاسسلاى وبالاخص التصوفالى التوحید المحيسح 
فالسونی عند ابن تيمية هو الرجل الذی يجاهد لااقاسة الحقه وهو 
يقو بالليل للتيجسد » والسعى لامور الد نيا فى النهار » واذا تعرضت 
الد ولسة لهجوم خارجی ترك مايشغله وسارع الى المعركة » دفاعا عن 


الوط (۲). 


وفى اللمسات الاخيرة ءكتب الد كتور حامكا عن اعادة التصوف السى 
منيعة الا ول وحالته الا“ولسى ( الى التصوف السلقى ) بادك ونيسي ا 


حيث ذکر فيه د ورالشيخ المشایخ الاند ونيسسيين الشيخ آحمد خطیسسب 
بن عبد اللطيف الینانجکایاوی فى تنقيسة التصوف من الانحرافسات ' 


(۱) المصدر السایسق ص ۲۲۲ ٠‏ 
(۲) المصدر السایسق‌ص ۲۲۳ ۰ 





(TTT) 


ومخالغات لتمالم الاسلام ٠‏ 

ويرى الدكتور حامکا أن الشيخ خطيب هو أو العلماالاند ونيسيين 
ال ين تجرأوا على ابطال أعمال بعض الصوفيسة » وخصوصا الطيقسة 
النقشبند يسة التى تتمسك بالرابطة أى احضار الشسيوخ الضوفيسسسة . 


أثنا * ذكر السالك ۰ 


وأنه أصد ر الفتوى لعلماء سومطرة سنة ١1١1‏ حيث ص فیسسسه 
للمسلمین بالرجوع الى تماليم الرسول الصحيحة وترك. أعمال الشرك والرابطة 
فرأى الشيخ أن فعل الرابطة للصوفی يعتبر وئییا » وکان النبى صلسی الله 
عليسه وسلم لایفمل ذلك » وكذلك الصحابسة والاائمة الاارسعة ٠‏ وقد ورد ت 


هذا النقد فى کتایسسه " اظپرا الزغال الكاذبيسن * 04 


ولکن الشهیخ سسمد منکا ‏ رد على هذا النقد بكتابة الکتسساب 
*الایات البينة لازالة خرافات يعض التصین " ٠‏ ولکن الشيخ خطیسب 
رده مرة تانيسة بكتايسة * السیف البتار فى سسحاقکلية يعفر أ هل 
الاغرار ” وکتساب ” ايفام انسف التدنیدن " ۰ ورأى الد كتور حامکسسا 
أن الشیخ أحمد خطییب‌نی هذا الرد یتأثربایس تيية تأثرا كبيرا الاآنسه 
لم يصرع یذ لد +خوفا من الخليفسة عبد الحبید فى تركي ا ۲۱۱ ٠‏ 


معد ذلك قام الحاج رسول ( الدکتور الحاج عبد الكريم آمر اللسته) 


بكتابسة رسالة صوفيسة تأییسدا لموقسف أستاذه الشيخ أحمد خطیسسب 





(۱) المصدرالسايسق ص ۲۲۸ ۲۳۰ ٠‏ 





(ery) 


تحت المنوان : * قاطع رقب الملحد ين * ومنهنا بدا الخلافبين المسلمیسن 
والصوفيسة باند ونيسيا بعد ثلائسة قرون مضت من معركة الصوفية بيسن 
نور الد ين الرانیسری ( يشل التصوف السنى ) وحمزة الفنصوری ( پشسل 
التصوف الفاصقی ) ۰ ۱ 


وهكذا » تام الدکتور حامکا فى کتابه الاول باعناد ة التو ف 
الاسلای الل‌بفیوسه السليم » وتنقیتسه من آد ران تقالید ووسائسسل 
الطرق الصوفية » ونظريات التصوف الفاسقى التی تعتبر مخالفة لتمالسیم 
الاسلام الصحيحة * وذ لك بعرن‌آراکه بعض الصوفيسة الصحيحسة 


ومن هذا النطلق» ألقى الدكتور حاکا ‏ كتايه الثانىعن التصوف 
تحست عنوان : " التصوف العصرى * أى التصوف الاسلای الحد یسسست» 
حيست بحث فيه مصنی التصوف بمفهوم سليم » وأنه يبد فالی تطهیسسسر 
النفسين الرات البشريسة ونساء الاخلاق الكريسة وتربيتها » وه وذ 
الصفات المذموسة ء كالطيع والسرياء والحقد والحصد ‏ بحا يه 
الشهوات الحيلوانية أكثر » وسارسسة الحياة الروحية الصحیحسسة 
وأيد هذا المغهوم بقول الجنيد : " التصوف هو الخروج من الصفسات 
المذ موسة والد خول الى الصقات البحودة (۲۱ ۰ 


ات تست م ee ree‏ 
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ومن آهم مايحتوى عليه هذا الكتاب مغهوم السماد عند الفلاسفة 
وعند رسول الله صلنی الله عليه وسلم والامام الفزالى » ثم علاقة السماد ة 


بالدین » والسعسمادة والفضائسل ٠‏ وعرضت فيه طريقة محايمسة 


الهوى والنفسس اللوامسة » والزهد » وصحة الجسد والرج * والقناعة 
والتوكسل وأخيسرا السمادة الحقيقيسة عند الرسول صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


وقد وفسض الد کتور حامکا معنى الزهد الذى یری الى تيك الد نيسا 
بصورة كلية + ويجمل المبد فقيسرا لامال له هلان ذلك جمل المسلمیسن 
ضعفاء » لايمكن أن یقوموا بأى عمل ما لمساعد ة الا خرين ٠‏ بمكونهم فقرا * 
لایسستطیمون أن يعطوا الزكاة للفقراء © وهذا لاأنهم يحرمون علسسسى 
انفسسیم الا "سوال والحياة الد نيويةة ويلعنون من يسمون الى حيسساة 
أنضل ٠‏ 

وقد حاول السسدکتور حابکا تأييسد رایسه مستمینا برأى السيد 
رشسيد ضا فى شيج قول رسول الله صلی الله عليه وسلم :” 

* ازهد فى الدنيا يحبك الله » وازهد فیما فى أیدی اناس اك * 


اذا كان الامام الشاقمی شح هذا الحدیست كيا نقله الاسام 
النواوى فى أمر طلسب المال فى الدنیا با یلی : ان طلب المال بصورة 





۱۸ رواه أبن ماجسه ۾ سنن أبن ماچه + 1۱۰۲/۲ کاب 


٠ الزهعد‎ 
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فرای السيد رنسيد رضا أن هذا الرأىبميد عن الحقه * لان 
طلب زياد ة المال الحلالى ليسبحرام » فلم يذه الله ه اذا كان 
طلسب زیساد 2 المال زياد ة المال الحلال حرانا » ويعذب صاجح 
فلم حلله الله ء وليس ببكروه * أن يح اذا اصح البال الحلال 
اساسا فى الحصول على الحرام ٠‏ وأصبح بكروها اذا أدى هذا الال 
الى الاأعمال الکروهة ٠‏ ان الصحابسة الکبار والملماء التابعين والصالحين 
كانوا أغنياء ولهم أموال أكثر مما يحتاج اليه ٠‏ فأصبح الخلاف بيسن 
الملیاء : أيهما أفضل عند الله » الفنى الشکور أو الفقير العبسسور * 
أما الذى یکره الااموال بصورة متزاید ة فيو مایسواد ی الى ضعف المسلمیسین 
وصار من بعضالا ”باب لاستیلاه الاعدا" عليه *(۱) . 


مديبجمه لس النلسسیر : 





كان الد کتور حایکا كما قلنا سلفیا » وکانت سلفيته متأئرة بسلفهيية 
الملماء المماصرين ومنها سلفية الامام محمد بده والسید رشید ربا 


" وم أجل هذا اختار موضوع خطبته العلمية ء عند تسلمه الدكت سوا ة 


الفخية سن جايمة الازهر الشريف عن " الامام محمد عبد ه وتأئیسسر » 
فى اند ونیسسیا * وکان حامکا من آبرز علیاه التفیر فىأ ند و نيسسيا 
وا کر تاعا فى تفسير القرآن الكيم بهار الامام محمد عبده فى الید ف 


والنیج حیت‌قال فى مقدمة تفسسیره للقرآن الكريم : 


سس سب و هیجوت وت وت مسجت 





(() النصدر المایسق‌ی 65-6 * 


1 


)11۰( 


ان مذ هبی فى هذا التفسیر قد سلكته على طریسق‌الملسسسف 
الصالح » فى وجوب التسليم والتفوینی فيما یتملق بالعقید ة والعباد ة ٠‏ امافيما 
یتملسقالفقه الاسلاسی فلست مقلد| لمذهب معين * واننا آذهسب 
الى ماهو آقرب‌الی الحسقء وذ لك بعد مقارنة أفكار الفقهاء من انشا هب 
المعروفة” ۰ 


وأضاف حامکا قائسلا : 
* ان تفسير المنار الذى نقل فيسه السبد رشيد رضا أتكقسار 
الاسام محید عبده وأقواله نصا وروحا ء و قد أعجنى هذا التفسسير 
اعجابا كبيرا ولذ لك سلكت »فی تفسيرى للقرآن اكيم على نفس 


اليد ف والشيج *(۱) ٠‏ 








ولد محمد رشسید ی یوم الخمیس فى ر © رجب سنسسسة 
۳ / الموافق فى ۶۰ مایو 1٩۱۵‏ م بثرية كوتا جید ی ”66048 Kota‏ 
رکا ن أبوه تاجرا واسمه "أتموسود یغد و Atmo Sudigdo"‏ * 


من الاسسرة التى تتيسك بمد ي الاسلام الجاوى. وهو مذ هب 
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مسار اعم د gE‏ 


تو 


یلو 





)۱( 


التونیسق بين تمالیم الاسلام وساد ئ الجای (۱) ۰ 


وقد التحسق محمد رشسيد ی بالمد رسة الابتد ائيسة الحكوية 
بقريسة كرتا جید ی » ولکنه أتم د راسسته فى المد رسة الابتد ائیسسة 
البحيدية وذلك بعد أن وأى أن اليد رسة المحددية تدر سالملمم 
العامة والملم الد ينيسة على السواء »٠‏ فد رس فيها القرآن وتغسسيره 


والحد يسث والصلاة وغيرها من الغرائض الد ينيسة * 


ثم واصل د راسته الیمد رسة المعلمیسن الیحمد ية بجوكاجاكرتا 
ولکنسه ‏ لم يقتنعيطريقة التملم والعضیج الدراسى فيا * فلا أصايه 
المرنى الخطیسر توقفعن الد راسة ولم يكن قد تجاوز المنة الثالشس :۲۷ ۰ 


ثم التحق بمد رسة الا رشاد التى آتاسیا الشيخ أحس السرکاتسسی ء 
دى مد ينة لاوانسج ” هدو هد " بجاوة الشرقية ٠‏ فدرس هناك 
الملوم الاسلامية والعلوم العامة مونها اللغة الميية وفى النحو وحفظ 
ألفية انمالك * وف المنطق حفظ کتاب المنطقلارسطو ۰ ولاأنه در س 
بعض هذه الملوم مزيد رسة البعلمين المحيدية » فد خل ليبا السنسسة 


الرابعة ولذا يكن * ان يتم د راسته فيها لدة سنتین وهوحينئذ ابن الخامسة 


ى (۲) , 


ا 
لهم تقاليد خاصة فى حياتهم اليومية وتسی بالفئة الحمرا* ’1.Abangan”‏ 


1.Soebagijo : Dari Saridi ke kosyidi, Dalam buku : )۲( 
70 Tahun Prof. Dr.H.M.Rosyidi, Harian Umnun FPelita,h. 3-5. 
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وفى عام ۰۱ سافر الى مصر ليلتحةبالازهر ه ولكن‌بمد أننا ل 
الارشادات والتوجيهات من الاستاذ عبد القمار مذكر ونضيلة الشاسيخ 
طنطاوی جوهرى مو لف تفسير الجوهرى وهو صاحسب الشيخ احمد السرکاتی 
غير راه فالتحتيالمد رسة التجهيزيدة التابعة لمدرسةدار الملسوم ٠‏ 
" والی چانسب ذلك انتپز أيام فراغة للد راسة الخصوصية معالاستسا لى 
سيد قطسب » موالسف تفسير * فى ظلال القرآن” * ود رس نیہ ا 
العلى الد نينيسة والمليم العاسة * ولما اتم د راسته فيا حصل علسسى 
شہاد ة الثانية الماسة وأصبح له الحق فى الالتحاق بمد رسد ارالملو م* 


وفى خلال هذه المد 3 د رس اللغة الفرنسية والانجليزية حتى برع فيها ٠‏ 


ولا د خل مدرسة دار العلو عام ۱۹۳6 قضی بها بضعسة 
أشير ثم تركها لعدم اقتناعه بمنيجيا الد راسى ودخل كلية الاد اب 
جابية القاهرة » وفی السنة التاليسة دخل قم الفلسفة الاسلامية 
وكان معظم مد رسسيها من الاسستاذة بجامعة السوريون يباريسة وكسان 
الفسيخ مصطنى عبد الرازقأول المد رسین الص رين فيها ٠‏ وکان‌عسسدد 
الطلبة فى هذا القسم سيمة » ثلائسة مشیم مصريون وألبانيان وود نی 
وأند ونیسی ( وحصل محمد رش ے د ی فى شہاد ة لیسانس‌علی احسسن 


تقد یسر من بیسن الطلبة )۱ ( ۳ 
ثم فاد ر القاهرة قاصد ا أرس الوطن اند ونیسیا ٠‏ للاشتراك 
فى الدعوة الاسلا ميسة والکفاح زد الاستسمار الپولند ی 6 فانضم للسحز ب 


لسر رس سیم 
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وکا ن أعضاوه ه من الملما* رالمثقفيسن وكانت تعقد كل شهر ند وةعلميسسة 
عن الملوم الاسلاميسة والمعارف العامة ء فألقى ذات‌یوم محمد ر شید ی 


خطبسة دينية عن الاسراء والمعراج فأعجب الحاضرين ۰ 


وبعد ذلك تام بتد ري سالملوم الاسلامية والعلوم العامة فسى 
مد رسسة المحامين الاسلا مية ” عطس Pesantren‏ "برئاسة 
الدكتور ساتمان » و استمر فى هذا العمل حتى جاء الاستعسار الیابانسی 


نة ۱۱۱ فاغلقست البد رس ۱(2) ه 


وفى عام ۱۹6۲ صار مدیرا للمكتبة الاسلامية بجاکرتا »ثم صا ر 
سكرتيرا | يفسة التد ريسلا ۲ الاسلای المالی * "S.Tinggi Islam‏ 


ثم اصح وزيرا للد ولسة 4 وأول وزير للشئون الد ينية سنة 1151م * 

وفى عام 1144 رأسوفدا رسميا للد ولسة الى دول الاعضسساء 
للجامعة العرية لكسسب الاعترافباستقلال اند ونيسها » ثم سس 
أول سفير بمصر والمملكة العربية السعود ية فى 3 شتون الحسج ٠‏ 





(۱) المصسدر السسايق ص ۲۳-۲۱ ٠‏ 
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ثم اشتغل فى الوزارة الخارجية » وفى سنة 151516 واصل د راسته 
فى جاممة السسییون بباريس » وكان لمعلاقسة وثيقسة بالستشرق لويس 
ماسیجنون * Louis Messiqnon‏ ” منذ أن کا نطالبا فى ٠الجامعسسة‏ 
المصرية » فحصلل على شها د ة الد كتوراة من جامعة السرون باريس فى 
بن مارسسنة 1 ثم تولی منصسب السفیر الاند وئيسى بجمهورية 
باكسستان الاسلاميسة * فى تفس السسنة ٠‏ 


وقد بدأت حياته الملمية بعد أنصار أستاذا الشمريعة الاسلامية 
والتاریسخ فى جامعة ميجسيل”* 6111© 10" بمونتريال کنذا (عسام 
۸ ع۱۱۱۲) ه فاشسترك فى الند وات العلمية التی عقد تا 
الجامسسة مع الطلبة والاساتذة السسلمين والنستشرقسين ٠‏ ثم تولسسی 
نائسب الرئيسس للمركز الاسلای‌ببوسطن بالولايات المتحدة الاميكهية 


(ستتة ۱۱۱۳ ۰ 1 (۱) ۰ 


شم اصبح استان! للشريمة الاسلامية بكلية الحقوق بجامعة اند ونیسیا 
بجاكرتا ( ۱۱۱۸ -۱۱۷۸) » ول وندا رس‌سمیا لاند ونیسیا برابطاسسة 
العالم الاسلای ( ۱۹۲۵ - ۱۱۷۸ ) ثم أصبح مديرا للكتب رابطسسة . 
العالم الاسلاس بجاكرتا الى اليس ٠‏ 


والى جانب ذلك قام الاستاذ الدكتور محمد رشيدى بالتد رس 
بالجامعة الاسسلا مية الحكومية " شريفهداية الله " بجاکرتا للمرحلة 





(۰۱) المصد زر السایق‌س ۸۳۱ ۲۷ م 6٠‏ ۵ 1۲۵۵۵۵۵۲ 1¥ ۰ 
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التسهيدية للدكتوراة ٠‏ كما انشیز ايام فرافه للتأليسف والكتابة وترجسة 
٠‏ الکتسب الاجنبية » 


وكانت له موالفات كثيسرة فى الفلسسفة والتصوف والباطنية والاأخسلاق 
والشريمة الاسلامية » ومقارنسة الا "د يان والمة ید 2 » والتييية ه کما قام 
بترجسة الكتسب الفرنسسية والانجلیسزية ٠‏ 


واتضح من هذه المو لفات أنه من الشقفیسن الذین تزود وابالثقافة 
الاسلا ميسة والثقافة الفرية ٠‏ وقام باله عوة الاسلامية فى اوسساط 
المشقفيسن بطريقسة معاصرة واصلاح مفاهيم الاسلام الخاطقة والرد على 
المذاهب الباطلة كالشسيرعيسة رالباطنية والنصرا نية والعلماية 
د فاعا عن الاسسلام ه وهوبهذا كله يعتبر حقا من السلفيين المعاصسرين 
الكبار فى اند ونيسيا + وأيذ هذا الرأى السحنى الكبير راسیحان أنورحيث 
وصفسه انه سلفى حقا »لا آن مولفاته وأقواله تيدف الى تطهير 
الاسلام من الخرافات والبدع يأند ونيسسيا والمحافظة على أماالة 
المقيسدة الاسلامية ۰ (۱) 


منيجسه فى التفکیر والبحسث : 

اختلف الد کتور محمد رشسيدى عن‌نیر» من السلفيين المعاص يان ' 
قبله فى المنهج الذى سلكه فى البحث والتنکیر وذ لك لاختلاف الثقافئة 
التى تزود بها والظسروف المحيطة به » ولذا اختلفت ايضا معالم اتجاهم , 
السلفى ٠‏ 


(۱) البصدر السسايقص ۱1۵ ۰ 





مس مسو رس 
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ولاييكن أن نحدد محالم منهجسه فی ابحث قبل أن نلق الاضوا * 
على مو"لفاته ومحاضراته الملمية فى كثير من المناسبات » ومن خسسلال 
مولفاتسه وبحاضراتسه يكن أن نقول ان تلك المعالم تتلخصفى الامسسو ر 
الاتيسة :- 


: الدفاع عن الاسسلام والمسلمین‎ ١٠ 


لقد اغتهر بين المفکرین والمثقفين با ند ونيسيا أن الاستاذ الد کتور 
محمد رضید ی رجل غیور علی‌د ينه ومد افع عنه بکلامه وقلمه » كلما تعر ض 
الاسلام والمسلیون للخطسر ه تجده آول الید افمیسن عله » ولاسیست | 
اذا مس‌هذا الخطر کرامسة دينه وعقید تسه »> ولذا وصفه کثیر من الباحئین 


بأنه مدافسع عن المقيدة الاسلامية * 


وعلى سبيل التال #حيننا اراد السسيحيون أن ينفسذ وا 
مخططا تسم التبغسيرية من خلال مشروع قوانیسن الزواج القت فى مجلس 
الشعبسنة ۱۱۷۲۳ » قام الد كتور محمد رشي د ی ويكشف هذ ه 
المخططات الخطيرة للاسلام والمسامين باندو نیسیا بكتابة كتساب 
* قضية مشروع قوانیسن الزواج بين الاسسلام والمسسيحية * 


* 8 نا‎ RUU Perkawinan Dalam Hubungan Islam & Kristen ؟‎ 


وحينما إشتد تصاعد النشاط التبشير السيحى باند ونیسیا وا شتسد 
توتر العلاقة بين الاسلام والمسيحية سنة ۱٩۱۷‏ عقام الد كور 
محمد رشید ی بمقا ومته د فاعا عن الاسلام 5 فى مواتمر سمثلى الاد يسان 
فى اند ونيسسيا فى نوفميسر سنة ۷ بجاکرتا »یمد أن شح خطسسر 
النشاط التبسيرى الذى يبد ف الى تنصیر المسلسمین ومنهم الى الدكتور 


محمد رشسید ی زکسسه قال :~~ 





(TY) 


۱ * انى أعترف أن لنا معشر المسلبين فى اند وئيسيا نشاط ا 
ضخما فى میدان الدعوة »© ولکنی واشقمن أنه لم يحد ث أن احدا يسن 
دعاتنا المسلمين قد دعا السسيد كاسسيمو ‏ أحد اقطاب الكاثوليك ب 
أودعا الدكتور تابو نان أحد اقطاب البروتستانت ‏ لینسلخا عسسن 
النص رانيسة ويعتنقا الاسلام » مثل ماحدث لى معذينك البشرين النشطين 
وائبا حدث لى فى الحقيقة آمر بسيط » ولكن مايحدث الان فى مختلسف 
مناطسق‌اند ونيسيا أهم وأعظم خطرا بكثيسرا من ذلك *(۱) . 


ومن أجسل ذلك »کتب الدكتور محمد رشسيدى كتابا عبر فيه عسسن 
رد ود الفعل تجاه التبشسیر :" موق ف المسلمين الاند ونيسيين من الغارة 
التبشسيرية _” Sikap Umat Islam Indonesia Terhadap Expansi‏ 

Kristen" 

وكذ لك أعرب عن معارضته لخطة الحكومة والمجلس‌الاعلى للكنائسس 
الا ند ونيسسية فى أن تسسستضيف مو'تمر الكنائس العالمية فى جاكتا 
سنة ۱٩۷۵‏ وکتسب كتابا بعنوان : " مواتمر الكنائس المالمية بجاکرتسا 
ومعناه للعالم الاس لای  *‏ وو Raya Dewan Greja‏ 3210288 
“dunia di Jakarta 1975: Artinya Bagi Dunialslan .‏ , 
الوطنية التى تيد ف الى توحيد شئون التربية والتعليم فى وزارة الترييسة 
والشقسا فة أو بعبارة أخرى تسليم شتون التعليم ! لد ينن لفير وزارة الشئون 
(۱) أبوهلال الاندونیسی : غارة تبشيرية جد يد ةعلى اند ونيسسسيا 

ط ۳ وص ۵ 6 دارالشروقه جدة ه ۱۲۹۱ ب ۱٩۷‏ ° 





(CEA) 


الد ينية وتشسويه التعليم الد ینی #فقام الد کتور محمد رشید ی بکشف‌هسذا 
المشروع الخطير ونقده وتحذ ير المسلمين من خطرها » فکتسبکتایا تحسست 
المنوان ” استراتيجية الثقافسة وتجديد التربية الوطي ۰ 


Kebudayaan dan Pembaharuan Pendidikan Nasio®*‏ 2 مه 


nal " 


وقد كانت کتاباتسه لها تأثيسر كبير عند المسئولين فى الد ولة حيسسسث 


تجعلهم يعيد ون النظر فى قراراتهم » ولك لان محمد رشيدى لایقصسد 
الا ابتغاء مرضاة الله فى الدنيا والااخسرةه 


پ ‏ تنلیة مناهیم الاسلام الخاطئسة : 


قام بعیض المثقفين الاسلاميين بتجديد الفکر الاسلای من اشال 
الدکتور هارون ناموتیون والدکتور نور خا لسسرعجيد ه بطريقة الفا 
محاضرات وكتابة البحوث المليمة العلميسة » ولکنیا تتضمن سلبيسسات 
لما فيها من مغاهيم خاطئة تجا ه الاسلام كاد خال مصطلح العلمانية فسی 
الاسلام ه واعتبر الدکتور محمد رشسیدی انا قد بلخت‌الى ند 
الخطورة للاسلام والمسلمین ٠‏ وتام الاستاذ بتصحيح هذه المفاهسسسيم ' 
الخاطئسة بكتابة نقد ه فى كتاب” الرد علی الد کتورنورخالان‌مجید فى شان العلمانهة * 


١ Koreksai Terhadap Drs.Nur Cholis Majid Tentang 1 


Sekularisme "‏ 
وانتقد الاستاذ كذ لك الد کتور ها روق‌ناسوتیون لاتخاذه منه سس سج 
المسستشرقين فى البحث فى العلوم الاسلا مية وسعضفهمه الخطا مسي" , 
تجاه الاسلام ٠‏ فى كتابه القيم “نقد الدكتورهارون ناسوتيون نی‌کتابه "النظرالی 


" Koreksi Terhadap Dr.Harun Nasution, الاسلاممن جميمواحیه"‎ 


„ Tentang: Islam ditinjau dari Berbagai و‎ ۰ 





رز یور EE‏ جر سجن در و 


اه جوز هوجو 
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وس أجل اثبات هذا الموقسف » نضرب المثال على موقفه الاسم 
تجاه كبار المشتشرقين الاستاذ يوسف سخاخط * Josep Schacht‏ 
المتخصص العالى فى الشريمة الاسلاميسة وصاحب الكلسة والقراربیسن 
سائر المستشرقين الاوبيسين فى عصره ۰ وذلك فى محاضرة ألقاهة ااام 
الطلبة وار الاساتفة يجامعة ميجبل يكند! »حیت‌قال فیپا 


" ان نظام الحكم السائد فى العرب قبل الاسلام هونظام الحكم 

العرفسى » ولم يوجد حينذاك نظام مد ون يرجسع اليه الناسللتحكيم بالعدل 
كما أن حكوسة رسسمية لم تقم يعد آنذاك فلذا لجا البد ویون تجاه مشكلاتيم 
على رجسل يعتبر عاد لا وممتد لا وحكيما والمعروف عاد ةياسم ” الحکست * 
أو “الوسيط ” رغم أنمليسسرونكيار القبيلة وائما مجرد رجسل حكسسيم 

فى نظر المجتمع " ومبارة أخرى كان الرسول صلى الله عليه وسلم لايقسسيم 

د ولة وانما انشا أمة هفیکون منهج الحکم العرفى هو الشیج السذى 
استخد مه الرسول لحل مشاكل أمته : ” والد لیسل على ذلك أن اللفسسسظ 

الذى استممله الرسول للد لالسةعلی التحكيم هو لفظ ” الحكم” بمعنى "وسط* ‏ 
وليسسلفظ ” قضبى “ الذى يد ل على التحكيم بالقضاء * ٠‏ 


وكان الرسول صلی الله عليه وسلم كما رأى سخاخط ممن قام بمثل هذ ! 
التحكيم المرفسى برغ قوة جنود ة وسسيطرته على السياسة مان لايلجا 
الى هيئة تنفيذية وأو مايمائلها ٠‏ لاأ ن الولايةالتى يريد ها الرسول هسى 
الولايسة المتعلقة بالا مور الد ينية » دون الا مور الأخرى *(۱) ۰ 


٠ 1۲ ذكرى السبمين سنة للاستاذ الدكتور محمد رشید ی وس‎ )١( 
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وعد سماع هذا ال فيم الخاطی* + وجا* مقكرنا الد كور محستد 
رشید ى نقده ‏ وهو الناقد الوحيد فى تلك الندوة ب وقال : "ا ن البيان 
السابق نى على الفيم الخاطسی* تجاه اللغة العييية » فان لفظ "حك * ٠‏ 
مراد ف للفظ " قضى ” فى القرآن الكرم » ومعناها لايختلفا ن ٠‏ فى جمیسع 
الا حوال الا فى حال واحد فيكون معناه " الحكم العرفى ” الا 
لما قاله المحاضر  *‏ وان لهذه النظرسة الخاطتة هدفا خاصا 
وهو القول بان الیسول صلسی الله عليه وسلم لایدعو أمته الى انشساه 
حكوسترسمية همع أنه قد نظم الجنود فى الحروب وقد کتب المپسسود 
السياسية هالامر الذی لاينفذه الا رئيس الدولة * 





وليسمن المعقول أن يتخذ الیسول * نظام الحکم العرفسی والوحی 
منزل بين ید يسه 6 فالتحكيم المرفسی یستخد , عند عدم الشريعة القرآنیسسة 
فقط ء فلے سالامر كما قاله الاستاذ پوسف سخاخط هس أن الرسسسول 
لاینوی وضسم نظا م الحکم وانما السحابة هم الذين تجرآوا على الوضع خا رجین 
عن ادارة رسولهم فقد قال تمالی : 

* فاحکم بینم يما انبرل الل *(۱) ۰ ۲ 
وقولسه تمالی : " أفحكم الجاهلية پیخون ومن أحسن من الله حکما لقو يوتنون” ٠‏ 
فلفظ *الحکم * فى ها تين الا يتين يراد فى لفظ * القضاء * فى المعنى (), 
(۱ ) سورة الماتدة : 64 ٠‏ 

(۲) سورة الماعمدة : مه ۰ 
(۳) القی هذا اليا ن امام محكية المستشرقين التىتهد فلاسقاطه بعد 
تجرئه فى النقد على كبير المستشريقين » ميسحر بيانه استطساع 

رید ی. الخروج منهذ! المأزق ( ذكرى السبعينس ۱۳ ) ٠‏ 
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وسهذا. البيان الشافى ايد الاستان ازرتشر * Izutnu‏ = 
اليابانى رأى رید » ثم انقلبت الحا ل من محارضة الاساتذة للد کتسسور 
محمد رشید ی الى تأييده وکان لهذا الاصلاح تأثیر عظیم على الاساتسد 2 
المسستشرقین والطلبة ٠‏ 





ج - اليد على المذاهب الباطلسة الد خيلة على الاسلام : 





كانت الباطنية مذهبا د خيلا علىالاسلام 4 ولى الیفم من أن 
الباطنييسن معظسهم مسلمون الا أنهم لایمارسون الشريعة لا الاسلامية 
وانما یمارسون التقاليد المتنحرفة عن الاسلا م 6وآد خلوا فيسه بعسسسض 
العادات والتقاليسد البوذيسة والهند وكية والتصوف على مذ هب وحسد ة 


الوجود ۰ 


وظهرت فى القرن الثامنعشر الميلادى ” رسا للة تشنتینسسی * 
Serat Centini‏ " - التى اعتبرها الباحثون من اک 
الانجازات فى الاد ب الجاوى أى الفلسفة الجاوية ٠‏ وحضن هذه 
الرسالة التقاليد والمعرفة والاغانی والاسلام والرقس الحلسسى» ' 
والاعياد الحسنة والسيئة والمأكولات الجاوية والنكتة رالبذاءة أو الخلاعة ۰ 


ورای الاستاذن رشیدی أن هذه الرسالسة سوف تصح کتابا بقدا متا 
للطائفسة الباطنيسة فیما بعد ٠‏ لابد مناستقاطها قبل أن تکون كا رئسسسة 
للسلمین ولذا آراد أن يكشف حقيقتها ونضائحيسا «لاأنها فى رایسسه 
لاتمشل الری الاسسلامية الحقة وانما تشوه الاسبلام )١(‏ ثم تحققت هذ ه 





(۱) المصدر السایق ص ٠ 26-42١‏ 








ی ین HOEY‏ مسب سبج سبج مسج ويج حر برجب مد ی O‏ 
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المحاولة من رسالته للدكتوراة تحت عنوان : " تدلورالاسلام باند ونيسيا 


" J'evolution de Islam en Indonesie” والنقد لرسالة تشستتينى‎ 


on Consideration Criliyue de Livre Centini ۳ 
9 


بجامعة السوریون بباریس ۰ فرنسا 6 سنة 1م ۰ 


وقد کشسف‌الاستاذ بعضماتضمنته هذه الرسالة فيما يتعلق بالذ يسن 
وكما ذكر فى صفحة ١6‏ كما يلسى :ا 

* سألت الانسة بابى بانورتاه بلطف : من ك ء فأجب حسالا 

وصراحة قال آمونجروجو بالبطی*: أنا الله لا اله الا أنا تفس * ولكنسى 


اغا عبد »انيما يستويان علاذاتیان فى مكان واحد" ۰ 


وفى صفحة ۳۲ كان البيست مایلسی :س 
* عندما أساءؤالفيم ان الوجود فى چسد نا تحت رجمه اللسه 
تمالی ولا آحد یشارکه دولا آحد یساعده » هو الذات الحق» وهو الاول 


وال )۱ 1 

وذکر الاستاذ فى رسالته أن بعض الابیات فى رسالة تشند 
تحتوی على السلوك للصعود الى د رجة الا له كما ذکر فى علم 2المراتسب 
السسیع . 


كما رای الاستاذ رشیدی أن الاغانسی فى هذه الرسالة تتضمن تمالم 


الاسلام المکتوسة کتب التراث من ستة قرون ماضية هوعبارة أخرى آنالاسلام 





(۱) المصدر السایسق ی ۸۳ ٠‏ 





) tor) 


كما تصوره كتاب تشسنتینی هو العبادة والتصوف‌فقط معأن الاسلام د يسن 
عالسی وشامل لجميسع الامور بما فيه مسائل اجتماعية وسياسيمسة 
واقتصاد ية وعلاقسة د وليسة وعلاقسة بين الا د يان والمرأة وحكم الحسسرب 
والسلام وثیرهت | ٠‏ 


واستخلسص رشيدى من هذه الرسالة انیا عبارة عن التراث الماضسسى 
الذى لاينفع لمسايرة حياة السلمين فى القرن العشرین ۶ لاآن طقغسة 
فهم الأسسلام خاطثة ولا يتناسب معتطور الزمان .)١(‏ 


وفى سنة 1۹1۷ كتب الاستاذ كتابا عن " الاسلام والباطنيسة" 
۴ 
وکشف فيه فضائح الباطنية بصفة تفصيلية ثمعرض فسی نهاية المطاف تمالسیم 
الاسلام السحيحسة ٠‏ 


فرأی أن الباطنيسة بان ونیسیا وخصوصا فى جاوة تحتویعلی يوجسا 
تانترائز, ا لهند وكرة والبوذية ٠‏ تعنى محاولة لتخليسص الم من سو الاكتئاب 
والخلاصمن الد نيا ولم تكنلدى الباطنيسة فكر عن الا خرة » ولا أحد یملمبا 
و لكن بوسيلة وجا يمكن المرة الحصول على عالم الفیسب * 


وعلى الرغم من استممالهم الصطلحا ت الاسلامية فى مو'لفاتهم وحياتهم 
الروحيسة » الا انها تستعمل للاغراض الاخرى » كتأويل ممناها تأويلا 
بمیدا ومخالفا ٠‏ لففيى الاسلام الصحيح ٠‏ 


(۱) المصدر السایسق ص ۸۵ ٠‏ 
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وأضاف الدكتور رشيدى ١7‏ ) فى نقده للباطنية قائلا : 

”أن الذيسن جملسوا الاسسلام كمبدا للحرک 2 الباطنية هم الذين 
لايقد ر ون أن یفرتوا بين الد يا نة اللهند وكية والاسلام * وان الفناءأو الوجسد 
عند هم هو الخلای‌من الاكتئاب وحصوله بوسسيلة الذكر المصطنع» ولذاأجح 
الوجسد عند هم مصطنما كالجنون المصطنع » حيشيمكن العوام الحصول علي 


ان‌الاسلام لايدعو المسلبين للحصول على الوجد بپذه الصورة السلبية 
وانما الاسلام يدعوالى موقف ایجاسی فى المجتمع ٠‏ ان الوجد لیس‌غايسة 
المسلم الاولسى ١رانا‏ عطاك من الله لعبد يحبسه 6 أن غايسة حياة 
المسلم الحقيقيسة هی الحضول على مرضاة الله * وهذا مطابقلقوله تمالى : 

* وعد الله المو‌منین والموامنات جنات تجرى منتحتها الانبسار 
حسالدين فيها + ومساكن طييسة فى جنا تعد ن ورضوان من الله أكبر » ذلك 
هو الفسوز العظم *(۲) . 
د - الد على الشيومية وأهمية التمسك بالاسلام : 


اذا كا زعلماء الاتحاد الاسسلامی قاوسوا الشيرعية عن طري قاتشاه 
جميعة اسلاميتباسم * جهبهة ضد الشيرتية " ونشروا مقالات‌ضدها فلى 
مجلتیسا" حاى الاسلام * فان الدكتور محمد رشيدى قاومہا عن طريسق 
تأليف كتاب يرد فيه جمیحعقائد الشيوعية تاريخيا ومنطقیا ثم عرض فى نهايسة 





Islam dan Kebatinan, hal. 148 = 149.) ۱‏ : 101.10851141, عوج 





الد کتور محمد رشید ی : الاسلام والباطنية » ص ۱۸۹-۱6۸ ٠‏ 
() سورة التوسة : ۲۲ ۰ 











ل ا ل از ار 
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المطاف موقسف الاسلام من الشيوعيسة » فیکون موضوع هذا الکتابتحت عنوان 


. * Islam Menentang fomunisne ” " "الاسلامیسارش الشيعية‎ 


ومن أهم مباد یه الماركيسية الشييعية التى انتقدها الدکتور محمسد 
رشسيد ى : محارية الطبقات والدين وا لا"خلاو(!۱) . 


١‏ - هن المدا الااول وهومحاريسة الطبقات كان باركس ستل 
دائما مصطلح " الطبقات* * ۰ 01۵9568 ” ولکنه لايين معضاه 
بصورة واضحة وأنه اعترف أن الطبقة لاتشل ٠‏ مجموعة الناس‌الذین 
یتساوون فى كل شسى” فكل طبقة تنقسم الى قسمین أو اکثر ۰ 

أن مصطلح * محايية الطبقات * اذا فحص بكل دقةعسارة 
عن کلمسة لا أساس ليا ولکن مارکسی استخد مها اشارة الى ففة 
العمال الذین تمرضوا للاستفلال من‌قیسل روس الا موال ٠‏ 





۲ '- المبدأ الثانی هو الدين » اعتبرت ماركسية ولينييه أن الد ي 8 
أفيون المجتمع + وقبل أن تأتى العلوم » فكان الدين يقيد البشبسر 
لمفاهيم لاتقبل التغيير *وبعد ظہور العلوم رای مانس‌ولینین أن ۰ 
الدين يعرقل الطريسقالى الاشتراكية فلذا يجبازالته ۰ 


Islam Kenentang Komunisne ,Hudaya ~ (۱)‏ : 142 . از . مر 
komadhoni, Semarang, 1970, hal. 35.‏ 


أ ٠‏ / محمد رشيدى: الاسلام يعارن الشيرعية » هود ايا ۰ رمضانى 
سماد انج ۵ ۷۲ ۱٩‏ فقس ۲۵ ٠‏ 
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۳ - الہدا الثالث هو الا"خلاق: ان الشيرعيين كا نهد فيم الاول هو 
. اسقاط المجتهم المستقر واعتبروا أن کل طريقسة يمن أن توصل السی 
هذ فهم فهی خير © انالکذ ب والخيانة والفتنة والارهاب كلها 

ماح عملم ۰ 


أن مغهوم الشيويتة عن الاخلاقجاء من فلسغة ماركس بطريقة 
غير عاديسة ه ان فلسفة هیجل تنكر بادی» الا"خلای الخالدة لاله 


رای آن کل ى' متفیر (۱) - 


ثم عرض بعد ذلك موقب‌الاسلام من‌هذه الماد ی؛ الثلائة : 

ان ماركس وهیجل وكير من فلاسفة ااغرب لایمرنون الاسلام »لاشهسم 
ملحد وزولايمنسون بالله » معأن مفتاح سعادة حياة البشر هوالایسان 
بالله » ولذا نجد فى القرآن آیات کيرة تدعو الى الايمان بالله ه وقد 
مثسل القرآن فرعون ممن ينكر الله حيسث قال تعالى : 

* وقال فرعون ياأيها الملا اعلمت لكم من اله غیسری*(۲ ۰۲ 


ان الذين لايو"ضون بالله واليوم الا خر لايعرفون أن من عمل عبسلا 
حسنا سيجزى » ومن‌عمل عملا سسيئا سيعذب ء ولذا فائهم يجملسو! 
أهواءهم فلسسفة لحياتهم + وفى مثل هوالا* يقول الله تمالی : 


(1) المصدر السابق ص ۲۱ - ۲۷ ۰ 
(۲) سورة القصص : ۲۵ ٠‏ 








)1۰۷( 


فرایت من‌اتخذ الهه هواه وأضله الله على علم وختم على سممه 
وقلبه یجمل على بصره غش‌اوة » من يهديه من بعد الله آفلاتذکسرون 
وقالوا ماهی الا حیاتنا الد نیا نموت ونحیا ومایپلکنا الا الد هر ومالهم بذ لسك 
من علم أن هم الا یظنون واذا تتلی عليهم آیاتنا ينات ماکان حجتیسم 
الا أن قالوا او بآبائنا أن كنتم صاد قين * قل الله يحييكم ثم یمیتکسسم 
ثم يجمعكم الى يوم القيامسة لاريب فيه ولكن أكثر الناسلايملمون*(١)‏ . 


سیب انکارهم الله واليسوم الاخر اصح هو لا الفلاسفة 
الا خسر لايو'منون بالفیسب ٠‏ فکان الوجود عندهم هو الذى یکین 


أن يسروه ویحسوه بأحد الحواس‌الخمسة او بالا لة الااخری ٠‏ 


وهذا الموقسف يتما رنرهع تعالى الاسلام لان الله تمالی قال : 

* الم * ذلك الکتاب لريب فيه هدی للمتقين * الذين يوامنسون 
بالفیسب ويقيمون الصلاة وما رزقناهم ينفقون * والذين يوامشسون بسا 
آنول اليك وما أنزل من قبلك مالاخرة هم يوقنون »*" (۲) . 


ولا" ن المارکسیین لايكسون ابلغيب ولا بيوم القيامة » فا ذن 
تكون الحياة عندهم هی الحياةالد نيا فیس يرون أنهم استطاعوا أن سيا 
الجنة فى الد نيا ويكون المجتمععند هم خاليا من نظام الطبقات أى على مد أ 
الستاوا:(۳) ؛ 








 )۱(‏ سورة الجائينة : ۲۱-۲۳ ء 


(۲) سورة البقترة : 4-۱ ۰ 
(۲) المصدر السایق ے ۱ ۰ 











(oA) 


وهذا الرای يتمارض مع الاسلام أيضا »لاآن الاسلام يرى أن 
الحياة الحقيقيسة هی الحياة الا خرة » بقوله تعالسى 

* وماهذه الحياة الدنيا الا لمو ولعب * وان الدارالاخسسرة . 
لهسى الحيسوان لو كانوا یملیون *(۱) ۰ 


ومع ذ لك فا ن‌الاسلام لايدعو المسلمين الى ترك الد نيا كلية والتوجمة 
الى الحياة الاخرة كما ظن کثیر من النساس ٠‏ ولكنليعرفوا أن الحيساة 
الد نیا ليست هی الحياة الدائية التى يجب ابتناكها وانما هناك الحياة 
الآ خرة التى ينبغى علی‌الانسان أ نيجملها هدق وقصده الاسيسسى 
وأن ينتهسز حياته فى الد نيا ليتزود فيها بما ينفعه فى الحياة الا خرة الباقية 
قال تمالی :” وابتع فیما آتاك الله الدار لا خرة ولاتنسنصييك من ال 0ا * 
یقال‌تمالی : *وللا خسرة خير لك من الا ول ۳(۶) ۰ 


وعد أن عرض‌مفکرنا الد کتور محمد رئشيد ى الشيوعية وموقف الالام 
منها انشبی الى القول بان الشيوية ليست حركة العمال ولیست حرکسسة 
الفقرا* والمساکین انما هى الفلسفة التی اخترعبا كا رل مارکس الذی‌کنان 
من المثقفين وكائد کتورا فى القسلفة وکان‌صحبه هیجل رجلا ثريا * 


وان منسيب ظهور الفلسفة الشيوعية والماد ية لم يكن الا بسسبب 
الفزاغ الطويسل التى تركها التيار الملمانى الذی نبذ الدين » حوالى ثلائة 





(1) سورة المنكبوت : 16 ° 
(۲) سورة القصص: ۷۷ ٠‏ 
(۳) سورةالضشحى : 6 ٠‏ 








) 10٩ ( 


قیون ماضيسة ٠‏ وأكد أن الطریسق الوحيسد للتخلس من الشيوعية هو 
تطبیسق التعاليم المناقضة لیا وهی تمالیم الاسلا *(۱) ء 
هذه المجالات الا يعسة آکد الدکتور محمد رشید ی أنه 
من دعاة الستسلفية المعاصر يسى » وقد كان له مكانة خاصیء‌ ند 
الشتفیسن ۰ لا نه كان يوكد داشا أن الاسلام هو المتهسج الوحيد 


۳ 


لسمادة الناسنى د نیاهسم وأخراهم ۰ 


۲ 





(۱) د ۰/محید رشید ی / الاسلام يعارز الشيوية هص ۵۰ - ١ه‏ ه٠‏ 











(1) 


الخاتمسة 


e” 


اننا نستطيسع القول ان الاتجاه السلفى فى الفكر الاسسسلای 
الحد يث باند ونيسسيا قد تحقسق وجوده وأصبح أمرا واقعيا فى الحيسسياة 
الدينيسة ٠‏ وقد اتضحت معالسه فى الدعوة الى رجوع السلمین.الی الكتاب 
والسسسنة فى أمور د ينهم *وفى الحست على الاجتهاد ومحارسة التقلیسد 
وتطهیسر العقيدة والشريعة من البدع والخرافات والتقاليد و الفاسدة الد خياة 
على الاسلام وتصحيح مفاهيم الاسلام الخاطئة » ونشسر تمالم الاسلا م 
بطريقة حديشة ٠‏ والدفاع عن الاسلام ضد الغزو الفکری والدعسوات 
الباطلسة كالا حمديسة والباطنية والعلمانيسة والشيوعية والنصرائية ٠‏ 


والى جانب ذلك فان السلفيين الاند ونيسيين قد نجحوا السسی 
حد ما فى تجديد الفكر الاسلاى بأند ونيسسيا معن طريق المحاضسسرات 
وانشا» المجلات الاسلا مية والمدارس الامسلا مية السلفية والجانسسات 
التى تبشر بالمنهسج السلفى ٠‏ 


معلی الرغم من‌آن آراءهم فى الامصلاح والتجديد لاقت معارشة 
عنيفسة من‌قیسل الجماعة التقليديسة ء الا أن هذءالا راه تبلسسسورت 
قليلا قلیلا حتی استطاعت آن تحظی فى نهاية المطافبتأیید الجمپسور 
والحكوسة فى السنوات الا خيسرة وخصوصا فى مجال‌التريية والتمليم فى 
أمور العباد 2 ٠‏ 


ويمكنأننلخ سأهم النتائج التی توصلنا الیپا فى هذا البحست 
وم‌خلال تتبع جذ ور وتاريخ المذ هب السلفى والدعوة السلفية باند ونیسیا فى : 











(11) 


۱ - ان مغہی السلفینبغی أن يراعى عند اطلاقها اعتباران : 


مه 


الاعتبار الاول هواعتبار زمنى » فلا ينبغى أن تتجاوز القر ن الثلائسة 
الاولنی دوهذه القرون الشلاشة هی التى ينك نأن تتصور انیا 
تستوعب فى وعائها الزمنی الصحاية والتابعين وتابعی التایمین ۰ 

الاعتبار الثانی هوأن يكون الر ای الملتقىسن هذه الاجيال 
معيرا عما فى التتاب والسنة نصا وروحا 4 فليسس السيق الزسنستی 
کافیا فى ذلك بل لابد أن يضاف اليه الاعتبار الثانی هلان هناك 
من‌عا ش . بين الصحايسة والتابعين بل فى عصر الرسول وكا سيا 
رو'وسا للفدن ومثارا للخلافات فس‌خالسفرأیه الکتاب والس ند 
فلا يعد من السلف حتی ولوعاش بيسن آظیرهم ٠‏ ۱ 


والسلفية د عوة لاقتد اء بمنهج السلف‌من الصحاية والتابمین وتأبعسى 
التایمین من أهل القرون الثلائة الأولى » یتممل ولاهص] 
للکتاپ والسسنة لاعلا كلمة الله ٠‏ 

تفیم السلفیتایضا بأنها اتجاه فکری يمثل الایمان الخالسسس 
بما ورد فى الکتاب والسنة على مر العصور » يرى المقید ة على بساطتپا 
ويتلمسها من‌مظانیا من القرآ ن والسنة بين خضم هائل من التعقيسد 
الفلستى والکلای » لاه كلما وافقعن عصر الدعوةوالصحاية كان أجد ر 
بالحووالاقتد اء ٠‏ وقد ظهرت السلفية بصورها التمددة التسسی 
اختلفت با ختلاف البيئة والظروف المحيطة بدعاة السلفية ۰ 

قمثلا كانت السلفية فى عصر الامام آحمد بمثابة ود فمل لظیور 
الا راه الد خيلة على الاسلام المخا لفة لمفهوم الکتاب والسنة والتی قال 
بسا المعتزلة والقد رية والخوارج والشيمة والجهمية والمرجئة ٠‏ 


(1Y) 


ولكن السلفية ظهرت فى عهد الشيخ ابن تيميسة بمثابةالدعوة السسى 
المودة الى منسابسع الاسلام الا"ولسى فى حل القضايا الدينية » بعيد ة 
عن التمقیسد الفلسفى والكلادى والفلسفسة الصوفيسة » وتطهیر المقيد ة 
والشريعة من البدع والخرافات وفتح باب الاجتهاد ومحارة الجمود الفكرى ٠‏ 





واتضح من جود الشسيخ ابن تيميسة فى المحا فظة على المقیسد 2 
الاسلامية الصحي حة بأنسه سلفى مذهبا ومنيجا » وکانت مد رسته السلفيسة 
عبارة عن نقسطة الانطلاق لظهور النهضة الاسلامية الحديثة'ء وذلك 
لاآن تلامیذه قد استطاعوا أن ينشسروا دعوته الاصلاحية والتجد ندید 
الى أنحساء العالم الاسلای شرقا وضربا وکون جیلا بعد جيل پرشسر 
بالنيج السلی ويتخذ فى نشره کل وسيلة ممكنسة ٠‏ 


۳ س كان الامام محمد بن عبد الوهاب‌همزة الوصسل بين ابن تيمية السلفسی 
وأصحا ب الاتجاهات السلفية المعاصرة ۰ وهو متأثر بسلفية الشپسسخ 
أبن تيميسة الى حد كبيسر وخصوصا فى مسألة التوحيد وتطهيسسر 
العقيد ة وا لسشريمة من البدع والخرافات وأعمال الشرك »رفتس 
باب الاجتیاد ومحارسة التقليد ۰ 

واتضح هذا الامر فى کتاب " مجموعة التوحید * لابن تيمية 
ومحد بن عبد الوها يب » حيث انیما اتفقا تمام الموافقة فى معظسم 
الا مور الد ينية فى الاتجاه السلفى ٠‏ وس‌هنا نرى أن دعوة 
الاما محمد بن عبد الوهاب السلفية لم تکون الا تطبیقا لمذ هسب 
ابن تيمية السلفى ٠»‏ ولذا كا ن)نتشارها فى العالم الاسلامى بمثابسة 


انتشسار دعوة أبن تيمية السسافيسة ٠‏ 











ده ود وتا موا بت ذه 


(IT) 


٤‏ كانت‌السلغية فىعصر محمد بن بد الوهاب تتمثل فى تصحيح المقيد ة 


ومحا ربة البد ع والخرافات ومقاومقا لجمود الفكرىوالدعوة الى الاجتهاد 
وقد تأثر السيد جمال الدين الا فغانى بپذه السلفية ولكسسن 
بمسبب الظروف التى جد تفى حياة المسلمین بعد احتلال الغرب 

للبلدان الاسلامية والذى أدى الى الغزو الفکرت وظہور الدعوات ‏ ل 

الباطلة الناهضة للفكر الاسلابى » فأصحت السلفية عند الافغانسى 
تزداد مپمتیا وهی مقاومة الفزو الفكرى والرد على الدعوات المنحرفة 
والمناهضة للفکر الاسلامی 6 والدعوة الى توحید المسلمین للتخلس 
من‌الاسسستممار الفرسی ٠‏ 


اند عوتالامام محمد عبد ه السلفية فى الامسلاح والتجد ید ترتکسسسسز 
على تطهير الاسسلام من البدع والخرافات والمود ة الى نقا* الاسسلام 
الااول أىالرجوع الى ينابيعه الا"ولى ء ثم اعادة النظر فى عسسرض 
المبادى؛ الاسلامية على ضر الفكر الحديث أو التوفيقيين الد يسس ۰۰ 


٠ والملم‎ 


فاذ ن كان ابن تيمية ومحد بن عبدا لوهاب وجمال الد ين الافغانسی 
ومحمد عبد ه متفقين على تطهير الاسلام من البدع والخرافات وفتسسح 
باب الاجتياد ومحارتالجمود الفكرى منقيد التقليد ٠‏ والرجسوع 
الى ینابیسم الاسلام الاولسى فى حل القضایا الد ينية وها تعتبسر 
دعوتهم سلفيسة وهم من اصحا ب الاتجاهات السلفية» ولکسسن 
هناك اختلاف بسيط بين السلفية »عند ابن تيمية ومحمد بزعبد الوهاب 


من ناحية والااففانی ومحمد عبد ه من‌ناحیتأخسری ۰ 





و سس aE‏ ب اس عن و 





(TE) 


۷ كانت السلقية عند ابن تيمية ومحمد بن عبد الوهاب تبتكثيرا بالقضایسا 


الدينية ومتمسكة بالنصوص الد ينية فى حل أمور الد ين والدنيا ولسذ | 

رفضت علم الكلام والفلسفسة والتصوفالفلسفى لما فيها من المنطق 
الیونانی الذى جمل فى هذه العلى قاعدة وميزانا للحق فتمتبسر 
كل هذه بدعا طرأتعلى الاسلام كنا فیما السلف الصالع ٠‏ 

اما السلفية التى تزعمیا الافغانی ومحمد عبده لاتقتصمسر 

على مجال الدين فحسب بل امتد ت الى المجال السیاسسسی 
والاجتماعى أيضا ٠‏ ولذالم ترفض العلسوم الفلسفیسسسة 
والكلامية بل أعتبرتها أحسسن وسيلةلايقاظ المسلمين من الرکود القكرى 
والسیاسی ٠‏ ولذا تایبا الغؤو الفكرى والثقافی والسياسسى 
منالغرب منناهية وحاولا التوفيق بيسن الد ين والعلم من تاحيسسة 
أخرى ٠‏ رسهما يكن من أمر فان لو لاء السلفيين السابقين تأئیسرا 
قويا عند السسلفيين الاند ونيسسسيين ۰ ۱ 


د خل الاسلام الى اند ونيسسيا منذ القرن الاول البجرى بطریقسلمی 
حسب الوثائق| لتا ريخيةالجد يد ة وقد حمله دعاة العرب سسسواء 
کانوا يجيئون اليها لتجارة أو لمجرد تبلیمدعوة الاسلام لجميسسع 
سكان الا'رضش » فأسلم أهلہا طوعا ورضا » وکانوا قبل ذلك يتد ينون , 
بالديانسة البند وكيسة أو البوذية آو الوثنية © فانتقلوا الى 
الاسلام لما رايا فى هذا الدین‌من‌سیزات لم يجد وها فى الد ياتا 
السسابقة مثل المساواة بيسن الناس فى الحقوق والواجيات فكسان 


الاسسلام بالنسسبةلهم هو المنقذ الوحيد من ذل المبود يسسسسة 





(tte) 


تحت تمالیم الطبقة الهند وكية «فضلا من رتفاع حياتهم الاقتصاد پة وألاجتماعية 
مما يزيد همكرامة وعز ة عند المواطنين) لاخسرين ٠‏ 


~١ 


وكا نالدعاة الاوائسل - وينهم الاولیا* التسمة - باند ونس اا 
صوفية ممنيجهمالصوفى استطاعوا أنينشروا الاسلام الى أتنحاء 
البلاد بين المواطنينالا أن بعضیم يتسامحون بتقالید و سادات" 
سكان البلاد التی ورگوها منأجد اد هم ومند ياناتهم القد يمة راجهسن 
آن‌یصلحها المصلحون یمد هم فیما بعد فاختلطت - سوه 
تصرفهم ‏ مفاهیم الاسسلام والهند وكيسة والبوذ ية والاعتقاد ات القد ية 
اختلاطا کبیسوا © ولقلة عدد الدعاة والمرشد ين ظلوا كذلكِ 
مسنین طویلا جيلا بعد جیسل ظنا منهم أنها من الد ين والد يسن 
منیا بسرئ ٠‏ 


ولذا اصبح الفکر الاسلامى قبل دخول الاتجاه السلفى اند ونيسها 
يتمثسل فى الصراع بين المذ هب السنی والمذهب الشیمی وقد تحول 
الى صراع بيسن التصوف الشنى والتصوف غير السی على مذ هي 
وحدة الوجسود + ثم تحول بعد ه الى الصراعبين المذهب السسنی ‏ 
والباطنيسة وهی تتكون من مذهب تانترائزم الهند وكية والبوذ ية 
ومذ هب وحد ة الوجود فىالتضوف الاسلامی ٠‏ ولکن المراد منالمذ هب 
السستی هنا هو المذهپ الا شمری فى العقید 2 والمذ هپ الغزالی 
فى التصوف‌والمذ هب الشافعی فى الفقه » 

ش ولتمصب المسلمین الاند ونيسسيين بالمذ هب الشافمی فاعتقد وا _ 
أ زمنخرج خالفالمذ هب الشافعى يعتبر خروجا من مذ هب أهل السنة 
والجماعة وهذا نوع من‌الجمود الفکری ٠‏ 


5 
3 


1 


یووم ورف راو راتس مقع E‏ 





~١١ 


لاه 


(71) 


ولما کا نا لمسلمون|لاند ونيسيون على هذه الحالة » د خلت الد عسوة 
السلفية ف ىأول القرن التاسع عشر المیلادی الى سوبطر ة الغريسسة 
على يد الحجاج الثلائسة بعد عود شیم مسن مكسة المكرمة ٠‏ وکانسسوا 
متأثری ال عوة الوهابية 4 فنشروا تعاليم الوهابية التسی 
د رسوها اثناءإقامتهم فسى الا این المقدسسة 6 ونظموا الدعسسوة 
السلفية سموها * دعوةياد رى *» والممروف أن هذه الدعسسوة 
تيد فالى اقامة د ولسة اسلامية سلفيتحيث طبقت فيها الشريعمية 
الاسلامية الستقاة من الكتاب والسنة ٠‏ 


فلما رأت جماعة باد ری السلفية البدع و الخرافات والمنكرات منتشسسرة 
ی المجتمع حاولت أن تغيرها بالحكمة والموعظة الحسنة ولكن أنصار 
العادات رالتقاليد القد يمة رفضوها » فاضطر على هذه الجماعة أ ن 

تستعمل القوة لمیاجمسة هذه التحديات » فوقمبينهم الصسسراع 
ولکسن من الاسف الشديد » بمساعد تأتصار العادات ١‏ ستطساع 


الامتممار الهولندى أن يقضى على هذه الدعوة سياسية وسكرية ٠‏ 


على اليفم منأن ” دعوة باد ری السلفية ” قد فشلت من الناحيسة 
السياسية والمسكرية »الا انبا قد نجحتمن الناحية الدينيسة 
حيث أنها قدترکت: يعيا دينيا قویا فی‌نفوس المسلمين الاند ونيسييسن 
وأنهم استيقظوا من نومیم وجهلیم وتحرروا من تقالید هم الفاسداة 
ولذا تعتبر هذه الدعوة نقسطة الاطسلاق للنهضة القكري له 
الاسلامية الحديثة باند ونیسیا فى اوائسل القين العشرین المیلاد ى , 








(TY) 


5 وی أوائسل القرن المشرينالميلادى أو القن الرابسع الهجسرى 


۵ 


-1 


د خلت الدعوة الصلغية على أيدى كار المثقفين ثقافة د ينيسسة 
عا ليسة بعد أن د رسوها فى مكة الكربة ومصر اون مقد متهسسم 
الشيخ طاهر جلال الد ين الازهرى » ثم جا* بمده الشيخ جمیسل 
جمبيسك والشيخ عبدالله أحيد والشيخ عبد الكريم ار الالء 
يقد تأثر هوهلا السلفيون سلفية الاما محمد عبدء والسيد جمسسا ل 
الديسن الافقانی والسيد رشيد رضا » كما تأثروا کذ لك بسلفيسة 
الامام ابن تيميسة وابن قيم الجوزية ومحمد بن عبد الوهاب ٠‏ ۱ 

أما منهجهم فى الدعوة فيتمثسل فى تطهير المقيدة والشريعة 7 


مت اليد ع والخرافات والتقاليد الفاسد ةالد خيلةعلى الاسسلام وفتس 


باب الاجتهاد ومجاريسة الجمود الفكرى منقيد التقليد » وتجديد 
الفكر الاسلای وتجديد التيية والتعليم الاسلامى ٠‏ 


اذا كانت جماعة باد ری السلفية تلجأ “فى دعوتیا الى السسظ 
والارشاد والقوة العسكرية والسياسية نأما الجماعة السلفيةبعدها 
فتمتمد على الوعظ والارشاد وانشا السجلات الاسلامية والمدار س 
السلفية وتشكل المنظمات التعليمية و الد ينية فى نشر دعوتها بيسسسن ` 
الیس‌لمین ٠‏ فانطلقت الدعوة السلفية منجزيرة سومطرة الى أنحاه 
البلاد ومنها الى جسزيرة جاو ة ٠‏ 


بدأت الدعوة السلفية فى جزيرة جاوة بعد مجی* الشیخ احمسسد ۱ 
الیکاتی السوادانى وهو متأثر بسلفية الشيخ محمد بن ند الوهساب . 
وابن تيميسة وبحمد عبده ۰ فأقام فيها جمهية الاصلاح والارشاد ' 
ولاأن آراء الشسيخ أحمد السركاشسى تسيطر على أعفاء سذ ه 








(CTA) 


الجمعية بصبغة توفيقيسة بيسن الاتجاهات السلفية الثلاث السابقة . 


وتظیر معالمیا فى تطهير المقيد ة والعباد ة من البدع والخراظات والتقاليسد 


الفاسدة الد خيلة على الاسلام والحث على الاجتهاد وبحارة التقلیسد و ٠‏ 


وتصحيح مفاهيم الاسلام الخاطئة وتجدید التربية والتعليم الاسلاسسی 
وحساولسة تطبيسق الشريمة الاسلا مية بين السلمين ٠‏ 


7 اما کیاهی الحاج أحمد دحلان فيومواسس لاکیر الجبمي اك 


السلفية باند ونيسيا وهی الجمعية المحمدية » وقد تأثر كذلسك 


وكانت أهداف هذه الجمعيسة وأساسها مبنية على أفكار کیاهسسی | 


الحاج آحمدد حلان * ولاتهتم هذه الجمعية بالشئون الد ينيسة 


فقط بل تیتم آیضا بالشئون الاجتماعية * ولذا یکون منيجهسا 
فى الدعوة يتمثسل عن تطهير العقيدة والعباد ة من البد ع والخرافات 
وفتح باب الاجتیاد » ومحارسة التقليد والجمود الفكرى وتجد يد 
الفکر الاسلامى واصلاج التيبية والتمليم الاسسلامى ٠‏ 


۰2 
اما دعوتیا فى مجال بنا* المست‌شفیات والمستوصفات والمياد أ 
الطبية والمد ارس والجامعات وانشا* ألمجلات الاسسلامية وش سسسر 


الكتب الدينية تيدف الى مقاومة التبشير المسيحى من‌تاحپسسستة 
ولشر تمالیم الاسلام بطريقسة حد يثة من ناحي 2 آخری ۰ ولكسسسن 
هذه الجمميسة فى تطورها الاخير تهتم أكثر بالشئون الاجتماهيسة 


منیا بالشون الد ينية وخصوصا فى تجد ید الفكر الاسسلای ٠‏ 


أن الشسیخ عباس حمسن ليسس مرسسا لجميعية الاتحاد الاسلاسسى 
ومع ذ لك كانت أفكاره لها تأثير قوى لاعضا» هذه الجممية * وكسان 








(11) 


تشاطیا يتأثر بأفكار الشيخ ابن تيميةومحمد بن عبد الوهاب وجمال الد يسن 
الافغانس محمد عبده ولكن الشيخ نفسه یتأثر بالشيخ ابن يتيمة ‏ تأشسیا 
قویا ه وخصوصا زالتز اسه فى النصوس الد ينية فى حل قضايا الدیسسن 
والد نيسا * فسلکت هذه الجممية نفس‌الشییج السلفی ٠‏ فراي كتير ` 
من الباحشين أ هذه الجممية آقرب‌الی المذ هب السلفی من الجممیا ت 
السسلفية الاأخرى ۰ 


وکانت معالم الثجاه السلفی لهذه الجمعية ترتکز فى تطهیر العقید 2 
والعباد ة من البدع والخرافات وأعمال الشرك »وتجد ید الفكر الاسلاى ء 
والحسث على الاجتیاد ورفض التقلید والتعصب المذ هبی والتجد ید فسبی ‏ 
التيية والتعليم الاسلامى وتصحيح مفاهیم الاسلام الخاطتة والدفاع 
عن الاسسلام من غسزو التيارات الباطلة کالا 'حسدية والشيوعية والنصرانيسة 
والعلمانيسة ه وكانت هذه الجمعية تهتم أكثر بالشئون الدينية منها بالشئون 
الاجتماعية والسسياسية ٠‏ ومن أهم الوسائل لنشر دعوتها عطي سق 
كتابسة الكتب الد ينية وانشا" المجلات الاسلامية وبناء المدارس ٠‏ 


۹-. اما السلفيون المعاصرون فیتفقون معالسلفيين قبلهم فى معظم أمسس-ور 
الاصلاح والتجد ید هالا أن. لهم مناهج خاصة فى دعوتهيسم 
السلفية ٠‏ فثلا الدكتور محمد ناصر يظهر معالم منهج فى آمریسن 
فالاول موقفه من العقل والنقسل والثانى موتفه من العلمانیسسسة 
وهذین الموتفين استطاع محمد ناصر أن ینتصر للمنهج السلفسی ۱ 
أمام التيارات المناهضة للفكر الاسلای وراج الموقسسف ‏ 
سسياسيا وثقافيا ٠‏ 








(°) 


“لاس اما الدكتور حامکا فبيزت أهم معال منيجه فى مجال التصزف 
الاسلامی وتفسیر القرآن الكرم ٠‏ وأما منهجسه فى مجال التصوف 
فانه حاول أن يميد التصوف‌الی الحياة الروحية التى كانت فى عهسسد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم والسلف الصالح وحاول أن بپذیسه 
من التصوف الفلسفى والنظريات الصوفية وتقاليد هم المنحرفسة 
عن الاسلام * وتان مفیوم التصوف‌عنده تیذیب الاخلاقوتطبيسر 
النفسس مناد ران الرفيات البشرية ٠‏ وأما فى تفسیر القرآن الکریسسم 
فانه ينهج بمنهج السلف وهوعدم تأويسل الا يات التشايية فسسى 
العقيدة والعبادة ٠‏ 


وكان الاخيسر هو الدکتور محمد رشیدی ۵ فظيرت معالم منهچه 
فى الد فاع عن الاسلام والسلمين من‌الهجوم الخارجی والداخلی وتصحيح 
مفاهيم الاسسلام الخاطئة » والرد على المذاهب الباطلة الد خيلة علسى 
الاسلام ٠‏ والرد على الشيونية واثبات آهمية التمسك بالاسلام ٠‏ 


وهکسذا كان الفکر الاسلامى الحد يث باند ونیسیا یصطبم‌بصفة 
سلفسية وکانت سسلفیته متأثرة بس‌لفية الامام ابن تيمية وابزقيم الجوزية ۰ 
ومحمد بن عبد الوهاب رالا ففانی ومحمد عبده ورشيد رضا © وظهرت محالسها 
فى دعوتالاصلاح والتجدید وتطییر المقيدة والشريمة من الانحرافسات 
وتصحیح مفاهيم الاسلام الخاطتة 4 والد فاع عن الاسلام منغ زو 
الدعوات الباطلسة والتیارات الهدامة ونشر .تماليم الاسلام بطريقة حد يثة ٠‏ 


يعلى أى حال فان‌هذه هی آهم نتائسج يكن أن نلخصیا من هذ ! 
البحثالذى عنوانه : ” الاتجاه السلفى فى الفکر الاسلاءى الحد یت باند ونيا * 








1۷۱( 


ولقد حاولت جپدی بیان کل موضوع فى صورة واضحة سیلة مو ید ة بالبراهین 


وکل ماآمل أن یکون توفیسق الاه قد حالفنی وو فيت الموضوع بعسسض 
حقسه ء والله المأمول وهو المسستعان ٠‏ ۱ 


والشسکر لله أولا وآخرا » وأشكره على أن مكننى من اتمام هذا 
العمل ه واشکر استاذی الجليلين : الاستاذ الذکتور/مصطفی حلمسی 
رالد کتور عد المقصسود عبد الغنى ه بارك الله فى عمرهما وجزاهما خیربایجزی 
المالمين البجاهد ین - على بايذلا معى من جهد © ومنحنی من رتايسة 
وادعوا الله سسبحانه وتعالی ليما یکامل التوفیسق وفائض النعسسة 
أنه نمم المولى وتعم التصسير ٠‏ 


وآخسر دفوانسا أن الحيد لله رپ العالميسن ) 


000 


N 


1۳۳ 


۱ 1 
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الصتاد ر والمرا جع 





ولا : المراجسعالعربيسة : 


egeran 
* القران الكقيسم‎ 
٠ صحیح الاسام البخسلری‎ 
* صحيح الاسام لم‎ 
° سند الاساماحسد‎ 
٠  یذیرتلا سند الاسام‎ 
* ) ابن الاشير : (ابوالحسن على بن ابى الكسرم محمد‎ 
الكامل نی التاريخ » دار الكتاب العربى ء بيروت» لبنسان‎ « 
° ۷ 
: این بطوط هه‎ 
۱۱۷۱ مهذ باین بطوطهٌ» الاميرية» القا هسسسره‎ * 
ابن تب : ( شبخ الاسلام تقى الدين ابو العياس|حمد بن عد‎ 
: الحليم بن عبد السلام)‎ 
أ ب دره تعارض العقل والنقل » تحقيق الدکتور محسبد‎ * 


رشاب سالمء مطبعة دار الكتبء القاهسرة ۱۱۷۱ 


٭ بپ س مجبوعه فتتوىة المجلد الخامس‌شر والساد س‌عشسر 
الطبعة الثانية ء جامعة الامام محمد بن مسد ود 
الاسسلامية ه الرياض * 

# جر ل نقضالمنطقء تحتيق الشیخ محمد عبد الرازق حصزه" 
والشيخ سلیمان بن عبد الرحمن الصنيعة اللكتية 


السته المحمد بء القاه_ رة 6 ۱۹۵۱ 


۰۷۲۳ ( 


۱9۸ دب الغرقان بين الحق والباطل » مطبعة المد نى » القاهرةه‎ » 00 ١ 
1۸ 6 س # ات التبسوات » دار الکتب العلمی مه © سس سسسپروت‎ ۲ 
۱۳۹۹ ۰ و مقدمه فى اصول التفسيرءالمكتبه السلفیته القاهسرة‎ # - ۳ 


15 از العقيده الواسطية» الطبعة الثامنه © المکتية السسلفیه 
القأاهرة ۳۹۸١ھ‏ ء 

۵ تا * الفتوی الحموية ( الغتوی الكبسير ) تحقیق محمد عبد الرازق 
حمزه ه مطيعة المد نسى ه القا هسره » ۳ ٠‏ 

١‏ د * قاعدة جلية فى التوسل والوسیلته دار الافاق الجد ی ده 
پسسپروت 4 ۱۷٩‏ ۱م ۱ 

۲ مب * الرد على المنط‌سقیین » طيبع هيوسي ساى» 1114 

۸ س بل نياج السسنه النهسو يسه تحقیق الدكتور رشاد سالسم 


۲ م 4م . 


15ل #2 وبپاشه کاب 1 موا فته صريح العقول لصحیسح المنقسسول 
طیعه دار الكت ب العلمية » سيروت » ۲م ۰ 


~١٠‏ * الرساله التدمرية» الطبعة الثالثه» المطبمه السلفية» القاهر" 


۰ ۰ ۱ ص ۰ 


٠ - ۱‏ ۶ ممارج الوصول الى معرفه اصول الدین‌وفروعه قد بینها الرسول, 
الطیسه الس یه ۱۳۸۷ وه ۰ 


سس سهروت ه ۲ ام ۰ 














ميجن وج معدو سج بس مص Aa‏ و ی ی جا 


(TYE) 


۳ اس محمد بن عبد الوهاب : مجموعة التوحيد » دار الفكر الم سى 


٠ ۹٩ القاهسرد»‎ 


؟ ۲ سب أقتضا * الصرا ط المستقم ه تحقیق محمد حامد الفقى » مطبعه” 


السته المحم د یه 6 ط ۲ ه التاهسره 


© - این الجوزی: وجمال الدین ابسو الفسرج هيد الرحسسن) 
* مناقب‌الامام احمد ابن حنيل » دار الافاق الجد يوي 


يس سيروت 6 ۱۱۷۷م * 


1 — ابن حزم : 


*# الفصل نی الملل فى اد وا* والتحل ه ط التاهره ١1؟155ه‏ 


۴ این حجر : ( آل پسوطتای ال بن على احمد ٠)‏ 
1 المقائد السلفیه» ج ۱» طبعه اولی » بیروت» ۰ ۱۱۷م 
ه54 یب الشیح محمد بن عبد الوهاب» عقيدته السلفيه ود عوتسه 


الاصلاحية» دار الاعتصامه القاهره ٠‏ 


۲۹ - ابن خلد ون : ) عبسل الرحسن بن محسسد ۰ 
* المقدمه”» تحقیق الدکتور على الواحد وافی » دار الشیضه" 
السريةه» التاهسسرةه ١1۹۸م‏ * 


٠ ) ابن رجب الحنيلى : ( زین الدين ابو الفرج عيد الرحمن‎ - ٠ 
ل فضل عم السلفعلى الخلق» طيعة الحلیی » القاهرة‎ 1 


سس كه ١75973‏ ھ ۰ 


1 2 ب ل طيقات الحتايلةةة دار المعرفةهء سيروت 





وج 





و و 


اج 





.۰ ا 


(Yo) 


۲ ب ابن د الهاد ی 


غد العقود الد رية تحقيق محمد حاص الغقی 6 مطبعم 


المد نی ه القاهسرة ۲ (م ۰ 


۳ ابن العماد الحنيلى : ۰ 


٩۴‏ مب 


1 سب ا 


¥ 


۳۸ 


شذ رات الذ هب نی اخبار من ذد هبه چ س ۱ ۵ المکتیسسه 


التجاربه » بیروت » بسد ون تا ع 1 


1 الفتوحات المکیه » تحقیق الد کتور عثمان بحیی وتقد يسم 
الدكتور بابراهيم مد کور » الهيئ العام للكتاب ط القاهره 


پا س تصوص الحكم » دار الكتاب العربى » بیروت ليلد| 


بد ون تأ ريس سح . ۰ 


ن 


بسن غانسم : حسسين 
1 س تاريخ نجد © حرره وحققه د ٠‏ تاصر الدين الاسد 

ط ۰۱ مطبعة المد نی » القاهرت ۱ 111م 
ب ل روضه الافكار لمرتاد حال الامام تعداد غزوات ن وی الا سلام 


اعلام الموقعين ج ۲ فط ۱۱۵۵ ءمطبعة السعاد م بصر 


بن قتيبه ألد ينورى 


غد المعارفه المطبعه الاسلامپ مه » التاع سر 1175م 


5 














۷۱ ( 


ا ابن الكشسبر : 
غد البداية والنپاية» مطبعه السعاددّء القأاهرة ٠۹۳١‏ 


۱ س ابو زهره محسد : 
أ د مقارته الاد يان » الد يانة القديسم» دار الفكر آلعرین القاهية 


۲ ب -آحمدین حنبل 


عد دارالغكر العمرسى ١‏ القاهسرة 1م ۰ 


عم حياته وعصره » آراوءه وفقهه » دار الفكر المرى 


القاهرةء ۱۱۲۷ ۰ 


: ایو طالب‌الکی‎ - ٤ 


عد قوت القلوب» دار المعرفهة» بیروت بد ون تا ري سس 


٤٥‏ ابو الهلال الاندونیسی 
عد غاره تیشیریه جد یدهم على اند ونیسیا ه ط ۱۳۹۹/۳ ھ سس 


۰ دار الشروق» جلبدم‎ ۷ ٩ 


1 - اجمد امین : ( الدکسور ) ۰ 
عد زعماء الاصلاح تى العصر الحدیثه ط ۱۹۷۹/6 مكتيب 


النهضة المصريةء القامسس وه ۰ 


۲ احمد ين حنبل : (الامام ) ء ر 
عد الرد على الزتاد قسه والجيوميه» المطیعه السسلفیه" 
التاه ره » ۹ ه ۰ 








سمج معو رد 


(YY ( 


۸ ل احمد شليى ( الاستاذ الدکتور) ۰ 


]أ. ب موسوعه التاریخ الاسلای والحضاره الا سلامية »الطبعه" 


1 
ج 
00 


الرابحةء مكتبه النهضة الصریه » القاهرة ه > ۱۹۷ 


611 - ب ل کپف‌تکتب بحث او رساله 6 د راسه منيحيده مکتبه التیضه 
0 0 و ز ر سې جبه 0 
السريةء ط ۰ ۱۱۸۲م ٠‏ 


© © ب أحمد محمود صیحی : ( الد کتور ) 9 


د فى عم الكلام ء موءسسه الثقافه » الجامعه الاسكند ريه ۱۹۸۲ 


١‏ أحيفد الستیاطی ه محسد ه 


عد حضارتنا فى اند وئيسيا » دار القلم » الطبعة الاولى #الكويت 


۲ھ س 1۸۲م ۰ 


۲ - احمد عطیه الله 


غد القاموس‌الاسسلامى - المجلسد الاول ء 


۳ ل الاشمرى : (ابوالحسن على بن اسماعيل ) ۰ 
1 - مقالات الاسلاميينو تحقیق محمد محيى الدين مد 


الحمید » مكتبة النپضه المصريه » التاهرهٌ» 111١م‏ ۰ 


ل ب ال الابانه نی اصول الدیانٌه مطبمة الانوار» التاهمسرة 


۰ 


سد ون تاریخ 


٠ ) احید تصاره محمد عبد الستار: ( الدكتور‎ _ ٥ 


عد المد رسه السلفيه » دار الاتصارء القاهسرة » ۱۹۷۸ 














موصي باح يعد ليام بواسيسوسوسو يسبب سيد ب سود دجوو ی BES MES‏ جب 


)1۷۸( 


1 اتورالجنسدی : 
1 - الاسلام والثقافة العربيه نی موا جه تحد بات الاستعمار 


وشبهات التغريب» مطبعه الرسالة » القاهرة ۱۹۷۸ 


لاه ب ب س النكر والثقافه المعاصره فى شمال افريقيا » مطبعه الرسالء 


بسسد ون تا سم 


۸ س ج العودة الى المنایسع» دار الاعصام القا هسره 6 ) ۱۱۸ 


٩‏ - آمينه محسد تصبير (الدكسورة ) م 
غد الشيخ الامام محمد بن عيد الوهاب ومنهجه فى مياحسك 


العقبد هه ط ۱ ۰۳ ۱ه - ۱۱۸۲م ۰ 


۶ اصام زرکشی: ( الاستاذ الشمیخ ) ۰ 
آ س اهم المشکلات التی تواجه السلمین باند ونیسیا ءالکتاب 
الاول للموجمرالسایع لمجمع البحوث الاسلامية» الدعسوة 
الى الاسلام» ۰-۱۳۹۳ ۱۱۷۳ المطابع الامیرینسه" 


الا هس سس ست ستيه ۰ 


الرساله ؛ العدد ۰1٩‏ وال ۱۰۵ هھ تموز ۱۹۸۵ 


۲ ب باتون »ولستر سلفیل 6 ( المستشرق الامریکی ) ٠‏ 
عد احمد بن حنبل والمحنه » ترجمه الاستاذ عبد المزیز هد 
الحقء دار الپلال » القاهس سره 1۹۷ ۰ 
۳ البغدادى ( عد القاهسر ) م 


غد الغرق بين الفرق تحقبق محمد محیی الد ين #د ار المعرفمٌ 


سروت . 








يفسا الي e‏ لا 


5 سس 


0 س 


11 


م 


۸ سه 


— 8 


— 7 


(£۷۹) ۱ 


البییقی ( ابو بكربن الحسين ) ٠.‏ 
مد الاتقاد على مذ هب السلف‌اهل السنه والجماعع » تحقیق 


أحسد موی ي ۱۳۸۰ اھ سے م . 


الیپی:» محمد :+ ( الاستاذن الدككسور ( . 
أ - النكر الاسلامى الحد يث وصلته بالاستعمار الغربی » 


ط ۸ 4۷ مكب وهبس هه الق هروه 


چ - الفکر الاسلامى الحد يث فى تطوره » دار وهیتّهالتا هرن 


۰ (١4 


جمال الدین الافغانى 
ا - الاععال الکاطله لجمال الدين الافغانی ء تحقيق ود راسه ٠‏ 
الدكتور عمارةه ط 1171 المو'سسةٌ المربية للد راسات 


والتشسرء پسسیروت ۰ 


ب ب الرد على الد هريين » ترچمهٌ الامام محمد عدم هط ۱۹۸۲ 
مكتيه العالميه. پالقا ه سس ره 
ج سم جمال الدین الافذانی وصحمد ېله 
* العروه الوئقی + ط ۲۱ 7 1۱۷۰ دار الکس اب 
العريى 6 يس سيروت 1 


جمال الدين الهاوى / 
۱ ± الاسلام فى المشارق والمغارب» مطایع الشمب»القا هر ۰ ٩‏ 
2 














(عه:) 


۷ عم چام سین موارزس : 0 الدككور ) 1 
عد الحضارة ه عالم المعرفه ٠‏ الكريت ۸ص ب ۱۱۷۸ 


۲ سس سین جاياد يتنجرات : ( الاستاذ الد کتور ) ه 
عم - الاسلام فى اند ونيسيا » ضمن کتاب ” الاسلام الصراط 
الستقم » لکیت ورسورغون » شرکه الیراش»بخد اد ٩۱۳‏ 


۶ رقي الشاذلى : 
غ من‌اعلام الاسلام نی اند ونيسيا ٠‏ مطبوعات الشمبهالقا هسرن 


بسد ون تارسح 


ها - رو وف شسسسلیی (الدككور ) . 


اس الاديان القديمٌ فی الشرقء ط ۱٤١۳/۲‏ ۱۹۸۲ 


دأرالشسسيروق» التاه سه ۰ 


۱۹۷۵ سر . ب ل الاسلام فى ارخییل الملاييوعط ۱۳۹۰/۱ ب‎ ٩ 
٠ مطیمه السماد 2 4 التا هر‎ 
۱ سير توما س و * أرتولد‎ ۷ 
¦ ا د الدعوة الى الاسلام » الترجمه المربيه» د »* حسن ابراهيم‎ 
حسن ه ود * عبد الحميد عابدين» واسماعيل النجسراوى أ‎ 


۱ 9 7 ۳ 





۸ - السید عللسوى الم سداد 


عد المدخل الى تاريخ الاسلام بالشرق الاقصی » دار الفکسر ۱ 


الحديثء القاهسرةء ۱۹۷۱ ء ۱ 


1 
| 





OOO‏ 2و جز ااتواوة 1 رو ند وروی سوسیو نطو ویو اسع يد وم 


)1۸۱( 


دلا شکیب ارسللان (الاممسير ) ۰ ۱ 
عه لماذا تأخر السلمون ولماذا تقد م غيرهم » المركز السلفسى 
للكتابء التاهرةّء ۱۹۸۱ . 


. ) ب الشپرسستای (عبد الكريم‎ A“ 
۰. الباب الحليى ء القاهسسرةء 1م‎ 





و بت سس 0 


غد القول المفيد فى اد له الاجتهاد والتقید » ط ۱۳۷ هاء 
مطبمة مصطفی الباب الحلبی ء الا سره © 


۲ - الصایسونی ) محند علسى ٠)‏ 
خد سس فوه التفاسس سره مكة الیکرسه ۵ ۱۳۹۹ هاه 


۳ نا عد الیاسط محمد جسن . 


ط ۱ ۱۰۲7 ه ١1۹۸م‏ ء مکتبه وهبهٌه التاهره 
۶ ب عد الحلم الجنوى اء 
أ ب احم ين حتيل امام اهل الستهاء دار الممسارف 
القاهسسرةء 11۷۷م ۰ 


دار المعارف» التاهرهء ۸م .۰ 














(AY )‏ 
A1‏ ل عبك العاطى أحسسد ۰ 
عد النكر السياسى للامام محمد عبده 4 ط ۱۹۷۸ء الپیکنسه 


الصرية العا للكتاب» التاهمرة ٠‏ 


۴ س عبد القادر المذيى ء 
عد جمال الدين الافغانىء ذكريات واحادیته ط ۰۲ دار 


الممارفه پسسد ون تايح ٠.‏ 


۸ - عبد اللطیف‌محد العيد : (الدکتور ) 
عد د راسات فى فکر ابن تيمية» ۰۲اه ل 11۸۲ تسه 


التپضه السر یستةه القاهرة ٠‏ 


5 س عد الله محبود شحاته ( الاستاذ الدکتور ) ۰ 
غد منهج الامام محمد عبده فى تفسیر القران الكريم » ۰۳ 
مكتيهوهيهه التاهمسره ه 


۰ ) عبد التمال الصمید ی (الاستاذ الشيخ‎ - ٠ 


غد المجد دون فى الاسلام» مكتبه الا د اب»القا هره عبد ون تاريخ 


۱ - عبد المقصود عبد الفنى ( الدکتور ) * 1 
عد د راسة فى النكر الاسلامی الحديثه ط /١‏ ۱۹۸۵-11۰۵ 


دار الارشساد والتاهميره” ٠‏ 


۲ - عسان اسین ( الدکسسور) ه 
جد رائد الفكر العصریه الامام محمد عبدهء لتب الاتجلسسو ‏ 


السریه » القاهرهٌه 118١م‏ ۰ 





(EAT) 
س على المحافظ م ء‎ ۳ 
۰۸۸۲ عد الاتجاهات الغكرية عند العرب فى عصر النهضةءط‎ 
الاهليه للتشسر والتوزيسع» يسسسيروت م‎ 


۰ ) س محمد خليل هراس ۳ الاستاذ الدکتور‎ ۹٤ 


د ابن تیمیه السلفی » دار الكتب العلمیه » پسسسسروت + 


6 محمد رشيد رضأ 6 السيد ( الشيخ ) 03 
عد تاريخ الاستاذ الامام محمد عيدمه ج ١‏ ب مط منت 


7 مطبعة الشارء پصسسر ۰ 


1 - محمد السيد الجلنيد (الدكور) ء 
1 د راس فى مذ هب السلف» كلية دار العلوم » جا مب 


القاهرةء ۱۱۷۲ ب ۱۹۷۲۷ 


- ب سد قائق التغسير الجامع لتفسیر این تبمیهه د راسة وتحنیرا 


ج ۱ ط ه دار الاتسار » الق هره » ۶۸ (م ۰ 





۸ ب محمد ضیا* ش ہاب وعبد الله بن توح ۰ 
خد الاسلام نی اندونیسیا ء ط ۱ ۲۸۱ ۱د - ۸۹6٩‏ الا 


السعودية » جسده ٠‏ 


11 ب محمد عبده ( الشيخ الامامه: 
أ ب الاسلام والنصرائيه مع الملم والمد نية ه مسلسل كتاب دار 


الپلال 6 التاهرةء 149 م ۰ 


۰ ب اب الاعمال الكامله للامام محمد عبدهء ج ۰۱ ۰۲ ۲ تست 





ود راسه د ٠‏ محمد عماره ه ط ۲ ۰۱۹۷ المو#سسقاالسي 


للد راسات والتشسرء بوت ٠‏ 


(CAE ( 


اه چ - تفسیر جز عام ط ۷ ۱۹م مکتبه عنلی صبیسح 


واولاده 6 التاهسره 





.ص_ د ل تفسیر المناره تأليف محمد رشید رضا , ج ۳۰۲۰۱:؟ 
ط ۱۳۱۷/۳ مطبعه المنار » القاهرت ۰ 


۳ ات ها رساله التوحید 6 دار الشسمب» القاهرهٌ» ۱۹۷۰ 


۰ ) محسد عساره : (الدکتسسور‎ ٠65 
الخد تج پد الفكر الاسلامى : محمد عبد ه ومد رسته ه کاپ‎ 


الپلال » ۰۱۹۸۰ التا سره" 


© ~ محمد بن عبد الوهاب (الامام الشیخ ) ۰ 
أ اتل الجاهلية التى خالففيها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم اهل الجاهلية هة ط ۱۳۹۸/۶ المطبعة 
السلفيه» التاهفرة ء 


01 ب س كشف الشبهات ف التوحيد ء ط ۶ 1۰۱/۵ (ه هالمطیمه ١!‏ 
السسلفیته القاهر ۰ 


ا 2 چ س كتاب التوحید الذ ی هو حق الله لى العييد ه دار ل . 


المعارفه القاهر ٠‏ 


50 د ل مجموع رمال وفتاوى فى سائل مہم تمساليها حساچه. 
العصرلملماء نجد » ب الاعلام, ‏ مطيعة الشار | 


بسرهء ط ل /١‏ ۱۲و . 


۰ ) ل محمد غلاب ( المرحوم الاستاة الدكتور.‎ ٩ 
أ - القلسفه الشر قيه ۱۳۱/۲۰ 25 ۰ كتيه الاتجلو‎ 


الم 5 











يهف افا سد تایه ویس وم 





) ۸۵( 


پ ‏ مشکلهالالوهیةء ط ۱۳۷۱/۲ - 41۹۵۱ عيسسى 


البا بالحلبى وشرکاه » القاهمسره" ٠‏ 


* ) ب محمد الغزالى ( الشسيخ‎ ١٠ 
غد د ستور الوحدة الثقافيه بين السلمين ه دار الاتصسار‎ 


القاهمرهه ۱۲۰۱ ه ۰ ۱ 
4 


۰ ) محمد كمال ایراهيم جمفر ( الاستاد الدكتور‎ ١١١ 


عد الاسلام بین الاديانء ط ۲۷ » مكتبه دار العلوم القا ها 


۲ ل محمد مسل حسین (الدکتور ) ۰ 
عد الاتجاهات الوطنية فى الا د ب المعماصره چا ط 1*۳ 


۲( دار التراث العریی » التاهسره ٠‏ 


pT 


غد مناظرات جمال الدين الاففانی اط ۱۹۲۱ء المطیم 


العلميهليوسفصادر ل بوت ۰ ا 





كد اختاروا احد ی السبيلين » الد ین او اللاد بنط ۲٩۲/۱‏ 





۲ ۷ ۰ الدار السعوديه للنشر» چسسده ٠‏ 














أ ابن تیمهٌ» ط ۰۱۹1۵ وزاره القافه والارشاد القو 
القا مره ۰ 
ب ل القران والفلسفه» دار المعارفه» التاهية ٩۸۲‏ 





tage eb HE E HRY م ا‎ 





3 
E 
1 


۱۲ 


۱4۸ 


۱۰ 


۲۳ 


(A1) 
: محتسسوك شاکر‎ 
غد اند ونیسیا ه ط ۱۳۹۱/۱ - 33573 2 الدار العلميا‎ 
اا يمرو‎ 
۰ محمول قاسم ( الاستاد الد کتور‎ 
غد جمال الدين الافذانی » حياته وفلسفته » مکتبه الا نجل|‎ 
الهریسه ی‎ 


محمود » على عبد الحلیم ( الدکتور ) ٠‏ 
غد السلفیه ودعو محمد بن عبد الوهاب» مکتبه عکاظ السموا 























مجه ود © يل الحلیم ( الاستاذ الدكتور ( و 


عد التغکیر الفلسفى فى الاسلام » دار الممارف» القا هره » ؟ 


محمود © عبد القاد ر ( اد کت ور ) . 


عد الفلسفه الصوفيه فى الاسلام» دار الفكر العربى ید ون تا 


ع 


مصطفی محمد حلمى ( الاستاذ الدكتور ) ء 
1 السلفیه بین المقیدء الاسلامية والغلسفه الفر, 


دار الدعوه» الاسکند ريه » ۱۱۸۲م * 





ب - قواعد العضهج السلفی فى الفکر الاسلامی » ط ۸/۲ 


دار الدعوهه الاسکند ريه » 


چ - منهاج عما* الحديث والسنً نی اصول الد ین » دار ! 
الاسکند ريس ۱٩۸۲‏ ۰ 


f,‏ ال € تک 














ا دح ودج مويو وجب وی هجو بحب جد عع بع یدنه شور Ea‏ ا سم جوز ويح رحج جيم يرج ۳۳۳۳ رو 


(KAY) 






6 مصطفی عبد الرازق ( الشيخ الامام ) ۰ 
أ ل تصهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامهٌ» ط ۳/ ۱1-۱۲۸۲ 


ملتبه الشپضه المصرية'» التاهسرن ۰ 
1ثش_ ب ل مقدامة مجلة العروة الوثقى » دار الكتاب اللینانی » برو 


۷ ل مصطفی فوزى بن عبد اللطیف‌غزال 
غد دعوم چمال الدین الافغانی نی ميزان الاسلام » دار طییسه" 


٠ ۱۱۸۲م‎ ٠ الرياض‎ 


عد حركة التجدبد الاسلامى فى العالم العربى الحد يث مطبعه 


الجیلاوی» الا سره » عسام ۲" . 


1 . مدکوره ابراهيم (الاستاذ الدكتور ) ۰ 
عد فى الفلسغهٌ الاسلامیه منهج وتطبیقه ج ١1ل‏ ۲طه دار 


المعارفه التاهرة ء 


۱۳۰ آلنشاره على ساس ( المرحوم الاستاد الدكتور ) . 
أ ل شاه الفكر الغلسفی فى الاسلام جا ٣ط‏ ۱۹۷۷/۷ 


دار المع ارفه القاهرة ء 
ب - وعمار چاممی الطاليى : عقائد السلفه منشأه الممرفه" 


۱ النیپانی ( يوسفبن اسسماءبل ) 
عد چامع کرام الاولیا» » تحقیق ابراهیم عطوه عوضر» مصطفسى 


الباب‌الحلبی ه ط ۱۹۷۲/۱ »التاهسسوه" ۰ 











(LAA). 


۲ - الندوی» ابو الحسن على الحسینی ) 


عد الصراع بين الفكره الاسلامية والفکره الغربيةه ط 609/6 ۱ 
۳م“ دار القلم » الكويست ۰ 


۳ ل يوس ف الكرضاوى (الدكتور ) : 


۱۲ 


۱۵ 


۱۳۹ 


عد الاجتهاد فى الشریمه الاسلامبهٌه دار القلم » الکویت ۵.: 


دائره المعارف الاسلاميه" ‏ النسخه العربه : 
عد اعد اد وتحریر ابراهنم ركى خورشید واحمد السنشتاوی وی 
الحميد يونس » مطبعه الشهبه التاعمسره ۰ 
المنجد فى اللخه والاعلام 
عد ط ۲ ۳۲/۲ ٩۲۷‏ 1 ت دار الشسسروق» تس سس مروت 


عد للدكتور مراد وهبه ط 3175/5 6 دار الثقافه الجد يد 





لها هس ره ۰ 








(A۹ ( 


ب - الرساثل الجاممية التى لم طبع بعد 
س 


* الحرکه المحمد يه فى اندونیسیا ودورها نی الدعرة الى 


الاسلام ه رسال الماجستيره بكلية اصول الدين جامس" 


الازهر الشريفه التا هرد » 205 زه كخال ۰ 


عد ادب المتقلوطى القصصى واثره فى الاد ب الا ندونیسسسی 


حامکا © رساله الما جستیر » بکلیه الا د اب یجامعه القاهره 


۳ھ 1۹4 ۰ 


f 


(؟) زین العابدين سس وتوسو : 





عد اللغه العربيه والثقافه الاسلامهّ فى اندونیسیا 6 رسال 


الماجستير بكليهٌ الاداب جاممه التاهیی» 9976 . ٠‏ 


: عسد الکیے طلم‎ )٤( 
عد تاريخ الحركات الدينية نى اند ونيسيا وتأئرها بالحركلسات‎ 
الد نيه فى الحالم العربى » وساله الما جستیر » بكلية دا‎ 


الملو » چامعه التاهسرةء 91۵ ۰ 


2 


)0( مفتاح الجنه ا زهرى حسنى : 





عوامل ضعف الد عو الاسلامية فى اند ونیسها #رسالة الما جستير» 


بكلية اصول الدین » جامعه الازهر الشریفه ۱۱۸۲-۱6۰۲ 


درو وج ویو ویس نموم و و 











)1٩۰( 


(1) زین کمال الدین الا ندونیسسی 
هد الامام محمد عبده واثره نی تجدید الغكر الاسلامی باند ونیسبا 
رساله الما جستیر » بكلبة دار العلسوم بجامعة القا سره 


0۵ ها ۲ ام ۰ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 























(151) 
كائيا : المراجع الاندونيسية 





1. Abubakar Atjeh : 


Salaf : Muhji Atsari Salaf, Gerakan Salafijah "‏ حم 


di Indonesia, 
Penerbit Permata, Djakarta, 1970 
الاستادالدكتور آبو بكر اتشيه‎ 
۱۷۰۰ أ السلف :محى آثر السلف ءالحركة السلفيةفى اندوشیسیا‌جاکرتا‎ .... 


.«..B~ Sekitar Masuknya Islam ke Indonesia,‏ م2 
Romadhoni, Semarang, Tjetakan Pertama, 1971‏ 


. ...بد حول دخول الاسلام الى اتدوئيسياء ط ۱۹۷۱/۱ء رمضائى » سمارائج ٠‏ 


Anshory, Isa :‏ .3 
Islam dan 23516022115106 ,‏ سر 
Pustaka Jihad, Bandung, 4‏ 
کیاهی الحاج عیسی انصاری : 
.... آل الاسلام و القومية» مكتبة جهاد » باندونج ۰ ۱۹۵6 

4. تمرم‎ Revolusi Islam, 

Hasan Aidit, Surabaya, 1953 

.... بي الثو رة الاسلامية » حسن عاكديد » سور اباسا ۰ ۱۹۵۲ 


5. ....C= Umat Islam Menghadapi Pemilihan Umum, 
Hasan Aidit, Surabaya, 1953 


»...ج الامة الاسلاميةتواجه الانتخابالعام » حسن عائديف » سور ابايا» ۱۹۵۳ 


Yusuf Wibisono, 5۳2۲1۶ Usman :‏ خط یم .3 
Bahaya Merah di Indonesia,‏ 
Front Anti Komunis, Bandung, 1955‏ 
٠‏ د بوسيف ويبى سونو و شريف عثمان :خطر الشيوعبة الحمر!* فىاندوتيس 
جبهة ضد الشيوعية » باندونج ۰ ۱۹۵6 
A. Puar, Yusuf Cs. :‏ .7 
Muhammad Natsir 70 Tahun,‏ 
Antara, Jakarta, 1978‏ 
يوسف عبد الله يوان : 
_ ذكرالسبعين سنة للدكتور محمد ناصر » آنتارا ۰ جاكرتاء 1۹۷۸ 








hne‏ ا یس و یووم 


) 1٩ ۲( 


8. A. Hasymi : 
Sejarah Masuk dan Berkembangnya Islam di Indonesia, 
Al-Ma'arif, Cetakan-I, Bandung 


؟.هاشمى : 
ب تاريخ دخول الاسلام الى اتدونيسياو انتشاره »المعارف » باندوتج 
Amin Husen, Omar :‏ .9 
Tarikh Bangsa dan Bahasa Melayu,‏ 
Qolam Singapore, Cetakan Pertama, 1962‏ 
عمر امین حسمن : 
س تاریخ الشعب و اللغة الملابوية ء ط ۱۹1۲/۱ ۰ القلم , ستغافور 8 
All, A. Mukti :‏ .10 
Alam Pikiran Islam Modern di Indonesia,‏ حم 
Nida, Yogyakarta, 1971‏ 
الاستاذ الدكتور عبد المعط على : 
.... آل الفکر الاسلامى الحديث باندونیسیا» نيدا , جوكجاكرتا ۰ ۱۹۲۱ 
Interpretasi Tentang Amalan Muhammadiyyah ,‏ حظ ... .11 
Majlis Pimpinan Pemuda Muhammadiyyah, Jakarta, 1958‏ 
٠‏ با تة تفسیر نشاط المحمدية » مجلس الاد ارة المركزيةلشبان المحمدية » 
جاكرتا ۰ ۱۹۵۸ 
A Mughni, 593214 :‏ .12 
Hasan Bandung Pemikir Islam Radikal,‏ 
Bina 11101, Surabaya, 1980‏ 


شفبق عبد المغنی : 
د خسن باندونج مفکر الاسلام الر ادیکالی» ہشاعلم » سوراباياء ۱۹۸۰ 
: 2۸1-12755۷۵0 .13 
Pedoman 85351 AD-ART dan Perjuangannya,‏ 
Jakarta, 1980‏ 


جمعصية الارشاد : 
- قانون اساسی و عمله + جاكرتاء ۱۹۸۰ 


Basri Ananda, Endang (Ed.) :‏ .14 
Tahun Prof. Dr. 8. ۰ Rosyidi,‏ 70 ۱ 1 
Harian Umum Pelita, Jakarta, 1985 1‏ 
اند انج بصرى إنائدا 0 
ہہ دگری السبعين سنة للاستان الدکتور محمد رشيدى «بليتاءجكرتاء ۱۹۸۵ 
Buchori, Sidi Ibrohim :‏ .15 
Sejarah Masuknya Islam dan Proses Islamisasi 4‏ 
Indonesia,‏ 
Publicita, Jakarta‏ 
سيدى اسرزاهيم بخاری : 
ب تاريخ دخول الاسلام الى اندونیسیاو مراحل انتشاره فیپاه الشاشر 


] ی سا جاگ شیاه 


(r) 


ı. Daudy, Ahmad : 
Filsafat. Mistik Syeikh Hamzah Fansuri Dalam Sang- 
gahan Syeikh Nuruddin Arraniry, 
Majalah Al-Jamiah, No. 27, Th 1982 


الدکتور آحمد داودی : 
- فلس فة حمزة اللنصوری الصوفبة فى نقد الشیخ تور الدین الر انیری ٠‏ 
مجلة الجامعة » الجامعة الاسلامية الحگومية سونان‌گالبجاجو»نمرة ۲۷سنة ٩۸۲‏ 
Djamil, M. J. :‏ ما 
Silsilah Tawarich Raja-raja Kerajaan Atjeh,‏ 
Bahan Stensilan Penerbit Adjdam - Iskandar Muda,‏ 
1968 
محمد ونس جمسیل : 
- سلسلة تواريخ ملوكمملكة آتشیه »ءمنشور اته الناشر آجدم » اسکندرمود ۰۱ 
۱۹۸ 
Fananie, Zainoeddin, dan Imam Zarkasyi :‏ , 


م Senjata Penganjur dan Pemimpin Islam Trimurtil‏ 
Gontor, Cetakan ۵1‏ 
زین الدین فنانی و امام ز ركشى : 
س سلاح الداعى والزعيم المسلم ۰ط ۳ء الشاشرتریمورتی »گونتور ۰ 


. Fatwa Ulama Persatuan Islam 
(Diputuskan Oleh Konperensi Persatuan Islam di 
Bandung, 9 Nopember 1954) 
Dalam Tentang Dasar Negara Republik Indonesia 
Dalam Konstituante 
: فتوى علماء الاتحاد الاسلامى‎ 
توفمیر ۱۹۵6) فى‎ ٩ (قرر فى موتمر الاتحاد الاسلامی‌بباندونج» فی‎ 
آمر أساس الدولةلجمهورية اندوئیسیافی ال مجلس التاسيسى للدولة‎ 


Hajid, K. 8. : 
۳2۸182۶21 Ajaran K. H. Ahmad Dahlan, 
Cetakan-II, Penerbit Siaran, Yogyakarta 


كياهى الحاج هاجد : 
- فلسفة گیاهی الحاج آحمد دحلان» الطبعة الثالثة ء الشاشر سيار ان 
جوكجاكرتا ۰ 





)۱4( 


21. Hasan, A. : 
A= Ringkasan Islam, 
FA. Al-Muslimun, Bangil, 1972 
: أحمدحسن‎ 


أ مختصر تعاليم الاسلامه شركة المسلمونء بانجیل» ۱۹۷۲ 


22. ... حظ‎ 182181 Madzhab, 
Persatuan Islam Bangil, Bagian Perpustakaan, 
Bangil, 1972 


» ب - رسالةالمذهب » الاتحاد الاسلامى» بانجيل»قسم المكتبة‎ ٠٠ 
۱۹۷۲ ۰ باتجيل‎ 


23. ... C- Debat 1160 
Al-Lisan, Nomer Extra, 27 Desember 1935 


۰چ مناقشة التقليد ؛ مجلة اللسسان» عددممتاز» ۲۸ دبسمبن ۱۹۳۵ 


24. ... D¬- Islam dan Kebangsaan, 
Cetakan Ke-III, 1972, Bangil 


مه كلسم الاسلام و القومية م الطبعة الثالثة »بانتحيله ۱۹۷۲ 


25. Hadikusuma, .!1. Djarnawi : 
Dari Jamaluddin Al-Afghani Sampai K. H. A. Dahlan, 
Persatuan, Yogyakarta 
: الحاج جرناوى هادى كوسومو‎ 
من جمال الدبين الافغانی الى کیاهی الحاج آحمد دحلان» فرساتوان‎ 
٠ جوکجاگرتا‎ 
26 , HAMKA : 
A- Tasauf Modern 
Pustaka Panjimas, Jakarta, 1983 . 


الاستاد الدكتور حامكا 


أ التصوف العصری ( التصوفالاسلامى الحدیت)» مكتبة بانجى ماس ,جاكرتاء 
۱1۸۳ 
B¬ Sejarah Umat Islam,. Vol. IV,‏ ... .27 


Bulan Bintang, Jakarta, 1976‏ 
مه بال تاريخ الامة الاسلامبة » الجز؛* الرابع» بولان بنتانجء جاكرتاء 
۱۹۳۱ 


ما ر جوا ووو سر توص و وو 


e avat get ys 


ألو مو مو 


RRR IDRIS mer jg مد‎ aa a سم مص‎ a, وناج‎ on سد واه‎ 


) 1٩ ره‎ 


28. ... C- Pengaruh Muhammad Abduh di Indonesia, 
Tintamas, Jakarta, 1961 


وم ج شاشير الامام محمد عبده فى اندوئہسباءتنتاماس جاكرتاء ۱۹۱۱ 


29. ... D- Kenang-kenangan Hidup, 
Bulan Bintang, Cetakan-III, Jakarta, 1974 


...ءانه ذكرياتالحياة » بولان بنتانج» الطبعة الشالثة » جاكرتاه ۱۹۷ 


30. ... E~ Tafsir Al-Azhar, 
Cetakan-III, Pembimbing Masa, Jakarta, 1970 


ره هل تفسير الازهر ,الجز*الاولء: الطبعة الشالشة ۰۱۹۷۰۰ بمبيمبينج ماس جاكرتا 


31. ... F- Tasauf Perkembangan © Pemurniannya, 
Yayasan Nurul Islam, Jakarta, 1981 


۱۹۸١ أو التصوف , تطوره و تهذيبه» موّسسةنور الاسلام. جاکرتا»‎ ٠ 


32. ... 6- Ayahku, Riwayat Hidup Dr. H. Abdul Karim Amrullah 
dan Perjuangan Kaum Muda di Sumatra Barat, 
Cetakan-IV, Penerbit Umada, Jakarta, 1982 


۰ جح والدى :ترجمة الدکتور الحاج عبدالكريم آمر اللهو جهود السلقسين 
فى س ومطرا الخغربية, ط ٤/۱۹۷۲ء‏ الشاشر آومادا» جاكرتا 


١ 33. ... خآ‎ Muhammadiyyah di Minangkabau, 
Y¥ayasan Nurul Islam, Jakarta, 1974 


۰ وت المحمدية فى مينانجكابو» مؤسسة نور الاسلامء جاکرتا» ۱۹۷ 


34. ... I- Perkembangan Kebatinan di Indonesia, 
Bulan Bintang, Jakarta, 1974 


۰ ی ب تطور الباظنية فى اندونبسياء بولان بنتسانج «جاكرتاء ۱۹۷۶ 
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Hadiwijono, Harun :‏ .35 
Agama Hindu dan Budha,‏ 
BPK Gunung Mulia, Jakarta, 1976‏ 
الدكتور هارون هادى وبيوئى : 
- الديائة الپندوكية و البو ذيةء الناشسر جونونج مولباء‌جاکرتا ۱۱۳۹۰ 


عن بإ بو هه مسجت هد یم ری مس مر ری و mays‏ سب ورد 


36. Hourgronye, Snouck : 
Agama Islam di Hindia Belanda, 
terjemahan S. Gunawan, Baratha, Jakarta, 3 


الاستاذالدكتور سنوك هورغرونجی : 


-_- الاستلام فی‌الهند الپولندی» الترجمة الاندوئيسية سوجوئاوان #باراتاة 


1 

ا | جاکرتا 

37. Hasyim, Umar : 1۹۷۳ باگرتا»‎ 
Sunan Kali jogo, م‎ 

Penerbit Menara Kudus, Kudus 1 

۱ عمر هاشم 


ب سونان گالیجاجو , الشاشر منار القدس » قدس ۰ 


38. Jainuri, A. : 
Muhammadiyyah, Gerakan Reformasi Islam di Jawa ب‎ 
Pada Awal Abad Dua Puluh, 
Bina Iimu, Surabaya, 1981 
۰ آحمد جيئو رى : المحمدية‎ 
حركة التجديد الاسلامی بجاوة فى آول القرن العشرین»‎ 


بتاعلم #سورابايا ۰ ۱۹۸۱ 


39. Kenang~-kenangan Hidup 70 Tahun HAMKA, 
Panitia Peringatan, Cetakan-I, Slipi Baru, Jakarta, 
1978 


ذكرى السیعین ستة للكتور حامكاء لجئة الذكرى » ط ١/۱۹۷۸ء‏ 
سليبى بار و ه جاكرئاء 


40. Kartodirjo, Sartonao, Marwati 23 06264 250652026960120, Nugro= 
ho Notosusanto : 
Sejarah Nasional Indonesia, Jilid-II, 
Dpepartemen Pendidikan dan Kebudayaan, Jakarta, 1976 


الاستاذ الدکتور سارتونو کارتودرجو و مارو تی جنيد بوسبوتجوروء 


نوجروهو نوتوسوسانتو : تاریخ اندونیسیاالقومی» الجز ۶ الشانی» 
وز ارة التربية و الکقافة » جاگرتا» ۰۱۹۷۱ 


نم یرم باعش وي ی م مامت مسي pg‏ سانا جم a‏ وه یلا موه چم واه عبان وو د لجوج يود ید زر 


ما لصم ين ب لمعيه یی ما عل دی مد راوج لايجا اديه يومد ييه جو ديه بد سوه 


i‏ وسيب re‏ سمي م يجيي 


(1Y) 


41. Larope, J. : 
Sejarah, Jilid-I, 
Penerbit Asia Raya, Surabaya, 1981 


ج »لارو ف : 
التاريخه الجزءالاوله الناشر اسیار ایساه سوراباياء ۱۹۸۱ 


42. Mahmud Yunus : 
سر‎ Sejarah Pendidikan Islam di Indonesia, 
Penerbit Mutiara, Jakarta, Cetakan-II, 1979 


الاسشاد محمود بوئس : 
9١‏ تاريخ التربية الاسلامية فى امدوتيسباءالناشر موتبار!ءجاكرتا؟9!؟: 


43. ... B- Sejarah Islam di Minangkabau, 
CV Al-Hidayah, Djakarta, 1971 M. - 1391 H. 


۱٩۷۱ باس تاريخ الاسلام فى مینانجکاباو » الهدابةه. جاگرتا۱۳۹۱۰ 7ب‎ ٠١ 


44. Muhammad Rajab : 
Perang Padri, 
Perpustakaan Kementerian Pendidikan, Pengajaran 


dan Kebudayaan, Jakarta, 1954 
: محمد رجب‎ 


جرب مسادری ه مكتبة وزارة التربية و التعلیم و الشقافة »جاکرتا ۱۹۵۶۰ 


45. M. Sirodj, Solihin : 
Beberapa Soal-Jawab Kemuhammadiyyahan م‎ 
Cetakan Ke-IV, 1981, Yogyakarta 


صالحين محمد سراح 


عدة اسئلة و أجوبة المحمدية » ط 2198/4 جوكجاكرتا 


Mimin Maimunah :‏ .46 
Muhammad Abduh Sebagai Mujaddid dan Pergaruhnya‏ 
Pada Organisasi Pembaharuan Islam dli Indonesia,‏ 
Skripsi di Fakultas Ushuluddin, IAIN Sunan Ampel,‏ 
Surabaya, 1983‏ 
ميمين ميموئة : 
محمد عبده المجدد و أثره فى الجمعیات السلفية فى اتدوئيسياء 
رسالة الماجستير فى كلبة آمول الدین» الجامعة الاسلامية الحكومية 
شونان آمبیل» سوراباياء ۱۹۸۳ 


(۹4) 


47. Manlfes, Perjuangan Persatuan Islam, 
Bandung, 1956 


بیان جپساد الاتحاد الاسلامی + باندونج» ۱۹۵۱ 


48. Natsir, M. : 
A- Islam dan Akal Merdeka, 
Penerbit Hudaya, Jakarta, 1970 


الدكتور محمدناصر : 
)ل الاسلام و حرية الفكر » الناشر هوداباء جاكرتاء ۱۹۷۰ 


49. „... 2 Capita Selecta, 
Bulan Bintang, Jakarta, 1973 


۱۹۷۳ بال المختارات المفضلة » بولان بنت‌انج» جاكرتاه‎ ٠٠٠٠ 


50. Noer, Deliar : 
Gerakan Moderen Islam di Indonesia, 
Cetakan-II, LP3ES, Percetakan Djaya Pirusa, 
Jakarta, 1982 
: الاستاذ الدكتو ر دليان شور‎ 
الدعوة الاسلامية الحديثة , ط ۲/ 1۹۸۲ / مطبعة جایابروساء جاكرتا‎ 


51. Peringatan 40 Tahun Muhammadiyyah , 
Panitia, Yogyakarta, 1952 


دکری الاریعین للجمعية المحمدية ء لجنة الذكرىه جوكجاكرتاء ۱۹۰۲ 


52. Persatuan Islan : 
Persatuan Islam Menolak Konsepsi Bung Karno, 
Dalam Suara MASYUMI, 15 Maret 1957 


الاتحاد الاعلامى : 
الاتحاد الاسلامى برفض فكرة سوكارئو » فى مجلة صوت ماشومی» 
فى ۱۵ مارس ۱۹۵۷ 
Pasha, Mustafa Kamal, Chusnan Yusuf, dan 2. Rosyad Saleh :‏ .53 
Muhammadiyyah Sebagai Gerakan Islam,‏ 
Yogyakarta, Persatuan, 1975‏ 
مصطفی کمالباشا و حسثايوسق و دءرشاد صالح : 
المحمدية حركة اسلامية » فرسااتو ان» جوكجاكرتاء ۱۹۷۰ 


(655) 
: .#8 ,805183 .54 
Islam dan Kebatinan, .‏ عم 
Bulan Bintang, Cetakan-IV, 1977‏ 
الاستاذ الدکتور الحاج محمد رشيدى : 
؟ الاسلام و الباطتبة » بولان بنتانج , ط ۱۹۷۷/٤‏ , جاكرتا 


55. ... 8- Islam Menentang Komunisme, 


Hudaya-Romadhani , Jakarta-Semarang , .1970 


۰ب الاسلام يعارض الشيوعية , هودابا 
1 


رمضاتی» سمار انج ل جاکرتا» 


56. ... سم‎ Koreksi Terhadap Dr. Harun Nasution Tentang Islam 


Ditinjau Dari Berbagai Aspeknya, 
Bulan Bintang, Jakarta, 1977 


e‏ جه تقدللدگتور هارون ناسوتبون فى کتابه :النظر الى الاسلام من 


جمیح النواحی» بولان بشتانج » جاكرتاء ۱۹۷۲۷ 


57. ... D- Koreksi Terhadap Drs. 


Nurcholils Majid Tentang Se- 
kularisasi, 


Cetakan-II, Bulan Bintang, Jakarta, 1977 


.... د نقد للدكتوراشدوس نور خالص مجيد فى العلمائية »۰ ۲ / 19۷۷ ۰ 


بولان بنتانج , جاگرتا 


58. ... E- Filsafat Agama, 


Cetakan-III, Bulan Bintang, Jakarta, 1975 


فلسفة الدين » الطبعة الشالكة /۰۱۹۷۵ بولان بنتانج» جاكرتا 


— MM .ممه‎ 


9. رو‎ F- Strategi Kebudayaan dan Pemba 


haruan Pendidikan Nasi- 
onal, 


Bulan Bintang, Jakarta, 1979 


۰ و استر اجبة الحقافة و تجديد التربية الوطنية ٠‏ بولان بنتائج» 


جاکرتا ۰ ۱۹۷۹ 


سین وه سس سوس وروچ 


e a a e ق‎ e ge a م‎ 


)9۰۰( 


60. Riwayat Hidup dan Perjuangan 20 Ulama Besar di 


Sumatra Barat, 
Diterbitkan oleh Islamic Center Sumatra Barat, 


Padang, 1981‏ 
تاریخ حياة و نضال عشرين عالماكبير! فى سومطرة الغرببة» الناشر 


المرکز الاسلامىء سومطرة الغربية, بادائج ۰ ۱۹۸۱ 


61. Stoddar, Lothrop : 


Dunia Baru Islam, 


Terjemahan oleh Mulyadi Djojomartono CS., Jakarta, 


1966 
لوشروب سوداد : 
- دنیا الاستلام الجديدة » الترجمة الاندونيسية مع الزبادة » 
مولبادی جویومارتونو و زملاؤه» جاکرتا ۰ 1991 


62. Salam, Solihin : 
حم‎ K. H. Ahmad Dahlan, Reformer Islam di Indonesia, 
Djaja Murni, Djakarta, 1963 


صالحين سلام 
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